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Les pontifes de l'ancienne Rome
L'histoire des institutions religieuses de Rome est encore à faire. Le sujet est si vaste et le terrain si encombré, qu'après trois siècles d'efforts, la critique, dont les travaux ont été résumés d'une manière si lumineuse et si précise dans le quatrième volume du Manuel des Antiquités romaines de Becker-Marquardt, n'a pu arriver jusqu'ici qu'à donner une idée de la grandeur de la tâche. Gependant, dès à présent , quelques grandes lignes ont été tracées à travers ce chaos, et il suffirait de remplir par des monographies consciencieuses les subdivisions du plan indiqué il y a trente ans par J. A. Ambrosch, dans son opuscule De sacris Romanorum libris, pour préparer l'œuvre définitive. De cet ensemble de recherches rapprochées et contrôlées les unes par les autres, se dégagerait enfin le tableau complet des créations multiples enfantées à
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Rome par le sentiment religieux qui circulait comme une sève généreuse dans tout le corps social.
Ce livre n'est qu'une de ces études fragmentaires, à laquelle certaines additions indispensables ont donné le caractère d'un travail complet et indépendant. Soit lassitude, soit besoin d'excuser d'avance les défauts de mon œuvre, je me persuade que, parmi les sujets dont je pouvais m'emparer, je n'ai pas choisi le moins difficile. Il suffit de jeter un coup d'œil sur l'index bibliographique placé en tête du volume pour voir que les Pontifes avaient déjà attiré sur eux l'attention des érudits , et, sans me rabaisser, par une fausse modestie, au rôle de vulgarisateur, je dois dire qu'une partie notable du champ de mes recherches avait déjà été défrichée par d'autres mains. La difficulté ne consistait donc pas à rassembler les matériaux, quoique le triage et la vérification d'une si grande quantité de textes ne soient pas l'affaire d'un instant, mais à ne point se laisser désorienter au milieu de cette foule de questions disparates dont l'ensemble compose l'histoire du collège pontifical et marque le développement démesuré de sa compétence. II fallait éviter que chaque acte de la pièce ne devint un 3 pièce entière; ne pas s'attarder dans des discussions interminables sur certains points douteux, mais d'une importance secondaire ; restreindre dans de justes limites des digressions nécessaires; en un met, con-
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server aux détails leur valeur relative sans perdre de vue le plan généraL
Je n'ose me flatter d'y avoir complètement réussi. Du reste, les tristes émotions de la guerre étran gère et de la guerre civile, en suspendant à plusieurs reprises et en troublant par d'amères préoccupations le travail de révision, n'ont pas laissé arriver à sa maturité une œuvre qui n'a pris sa forme définitive que sous la j^vesse.a Habentsua fata libelli, » dit le poète; les livres, si humbles qu'ils soient, ont aussi leur destinée : il fut un temps où je considérais celui-ci comme mon testament, et des jours , plus déplorables encore, où je crus qu'il ajouterait une pincée de cendres à celles qui couvraient le sol de la capitale livrée aux iconoclastes de la Commune. J'espère que les sévérités de la critique, dont j'ai singulièrement facilité la tàchb en m'imposant l'obligation de ciler toutes les sources auxquelles j'ai puisé, ne me feront pas regretter d'avoir sauvé cette modeste épave de l'immense naufrage où ont péri tant de choses mille fois plus dignes de rester.
Paris, 4» octobre 4874.
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LIVRE PREMIER
La ôociété romaine^ au moment où elle appannit dans rhistoire, a déjà pris sa forme définitive : son développement ultérieur la modifiera sans la changer. Elle a traversé une période de formation pendant laquelle la famille, l'État; la religion ont réglé leurs rapports mu* tuels et se sont accordés pour placer au centre de la société Tautorité absolue qui, marquée du sceau de cette triple origine, a reçu sa forme de la famille, ga force de rÉtat, sa légitimité de la religion. Cette période avait laissé de. vagues souvenirs dans la tradition qui, incapable d'analyser la lente élaboration d'où est sortie la cité romaine, en condensait les résultats dans une législation imaginaire, divisée en deux parties et attribuée à deux auteurs, Romulus, législateur* politique, et Numa, législateur religieux. Ces récits légendaires, à travers lesquels on ne peut que deviner la vérité, sHmposent
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d*eux*mêmes à celui qui cherche dans les premiers siècles de Rome l'origine et le caractère d'une institution. 11 doit les accepter dans son langage, comme les sciences naturelles acceptent certaines expressions vulgaires sans en méconnaître Vinexactitude, d'autant plus que si la critique les élimine, elle ne peut les remplacer que par des conjectures. Pour nous donc, l'époque à laquelle s'est constitué le culte oflliciel est représentée par le règne de Numa, et le nom du pieux roi sabin sera inscrit en tête de l'histoire des Ponfifes.
La tradition a eu ses raisons pour placer la législation religieuse après Torganisation politique ; elle nous fait remarquer que, si rien dans la constitution politique ne suppose nécessairement la fusion d'éléments hétérogènes au sein de la cité, le culte, au contraire, conserva toujours les traces d'une assimilation imparfaite : elle en a tiré cette conséquence que la forme politique a été fixée à une époque où l'unité nationale n'avait point encore été altérée, et la forme du culte à une époque où un élément nouveau cherchait à se réunir à l'élément primitif sans se confondre avec lui. Ainsi, le culte du dieu de la guerre, appelé Mars par les Latins, Quirinus par les Sabins, resta double : Rome eut un flamine de Mars et un flamine de Quirinus, des Salions du Palatin et des Saliens de la colline Quirinale (Palatini-Collmi); amsila confrérie des frères Arvales demeura exclusivement latine 1, comme celle des Sodales Titii exclusivement Sabine *. Ces institutions religieuses sont évidemment antérieures au rapprochement des deux races. Mais lorsque ce rapprochement eut lieu, il dut se produire une réaction réciproque et une assimilation progressive qui se manifesta par des institutions communes aux deux
(I) Ambrosch, Studienund Andcuiwigen, p. «91. A. 164. — («) Tac. Ann. I.5i. Hist. II. 96.
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peuples, BOit qu'elles Rissent de création nouvelle, soit C(a'elles eussent été seulement appropriées àla taille d'une société agrandie. Ce travail d'unification, attribué à Numa, ne laissa subsister de la diversité primitive que tes faibles traces indiquées plus haut; il s'acheva par la création d'un corps de théologiens chargés de conserver la constitution religieuse, et d'ouvrir les sources de la tradition au roi, chef suprême de la religion. Cette institution, qui affirmait Tunité religieuse et en assurait la durée, s'appela à l'époque historique le collège des Pontifes.
Ce ne sont paâ des considérations théoriques qui nous ont amené à considérer le collège des Pontifes comme le couronnement de l'œuvre de Numa. Denys d'Halicarnasse obligé, par son incompétence même, d'emprunter ses renseignements aux sources regardées comme les plus sûres, probablement aux vieux livres connus sous le nom de Commentaires de Numa*, dit expressément : TikevToûo^ S^riv xri^ Nofwc napazd^tcù^ fispiq-pç ùmp tûv kpwv, êv ïkax^ov ci ràv fisyiJTfiv tlapd Pwfxafctç UpoLxiiav nal i^yjGlav expvzîi. O'jtci xatà pév rihv a'ur&v âicû^exTov i(f évcç rwy tpyayv TipdiTZOvcnv , tm(7xeuaÇovTe$ tviv ^vHvnv yétfupaP, II0NTI$IKE2 Tpo^ayoptvùvxoa. 2.
Il est évident qu'à une époque où les Pontifes avaient concentré dans leurs mains toute l'autorité religieuse et dans un pays où la qualification d'antique resta toujours
(I) Mrrcklîn, Ueber die Anordnimg d. R^w. Priesl. (Her. de 5f. Tétersb, tO oct. 485*). — («) Diou.ll, 73.
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un éloge, Denys n'a pu présenter leur collège comme une sorte d'appendice à la législation de Numa que sur Tautorité de documents sérieux.
Du reste, la nature même des attributions pontificales confirme ce témoignage. L'essence du sacerdoce, et sa raison d'être, est le devoir d'accomplir, au nom de la société, les actes extérieurs dont se compose le culte. Le paganisme qui, de la pluralité des dieux, avait logiquement déduit la multiplicité des cultes, devait également exiger la division des lonctions sacerdotales, La constitua tion religieuse» si elle avait pu être amenée à sa perfection idéale, aurait donné à chacune des divinités officielles un prêtre spécialement consacré à son service. Mais, à aucune époque de leur existence, les sociétés n'ont offert aux innovations une table rase : leur développement est un enchaînement de causes et d effets qui conserve l'unilé du corps social en rattachant les unes aux autres, par les liens d'une étroite solidarité, les générations qui se succèdent. Ainsi, à Rome, la constitution religieuse ne fut pas, comme les Romains se plaisaient à le croire, une création sortie toute faite du cerveau d'un législateur tout-puissant, mais bien un compromis eatre diverses coutumes, qui, après avoir été particulières à une famille ou à une tribu, furent acceptées successivement par la société entière, et conservèrent plus ou moins fidèlement, avec cette extension nouvelle, leur caractère primitif ^ On y retrouve comme les débris des âges antérieurs. A Vorigine, l'association ne dépassait pas le cercle de la famille qui avait son culte particuUer et son prêtre, le père de famille. Bientôt, les familles se groupèrent en génies au sein desquelles la communauté d'origine était rappelée par des sacrifices communs. Le culte de chaque gens dut être desservi par tous les pères de famille appar-
(1) Th. Mommsoo^ De cotlrgiiset sodilidis lomanorum Kiel. «843.
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tenant àld^gens; ils y avaient tous un droit égal et ne pouvaient s'en dessaisir que par une fiction représentative qui n'était pas dans les mœurs du temps. Cest ainsi que se formèrent les confréries ou sodalilates : celle des Arvales, que la tradition faisait remonter jusqu'aux fils d'Acca Larentia, conservait même à ses membres le nom ée frères (fratres Arvales). On vit enfin des génies^ rapprochées par l'analogie de leurs cultes, s'associer et combiner pour la première fois des éléments hétérogènes. Rome possédait encore, à l'époque historique, une confrérie double, les {Germajii) Luperci Fabiani et Quinctiliani, composé binaire qui rappelle les premiers essais d'asso-ciation tentés en dehors du domaine purement naturel circonscrit parla consanguinité.
Ce pas une fois franchi, le mouvement qui tendait à organiser la société ne connut plus d'entraves ; l'apparition des curies, groupes compactes de gentes, inaugura une nouvelle ère. Cette fois, les pères de famiHo durent déléguer leurs droits et leurs devoirs reUgieux à un prêtre qui reçut un caractère sacerdotal permanent. Avec les curiones commence le sacerdoce proprement dit. Enfin la tribu apparaît : elle a aussi un culte commun à tous ses membres, mais plus simple, car il ne s'adresse qu'à un petit nombre de divinités universellement reconnues. A chacune de ces divinités est consacré un flaminej le prêtre par excellence, le sacrificateur de profession, dont le soufûe allume la flamme sur les autels. Le sacerdoce avait pris sa forme définitive.* Cette forme devint même exclusive, au point que les confréries et les curies prirent aussi des flamines pour intermédiaires entre elles et la divinité ^.
La société a pourvu aussi bien que possible aux exigences du culte ; les additions postérieures ont pour but
(l)Paul, p. 64.
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de rattacher la religion à TÉtat par des mstitottons qui apparlierinent à la fois à Tordre religieux et à Tcf dre politique. Ainsi, les actes de la vie publique reçoivent unecouisécration religieuse par le moyen des augures ; le droit dj^s gens est mis par les fétiaùx sous la protection des di^ux» Ces fonctions nouvelles ne furent point conAées à des individus isolés, mais à des collèges, parce qu'elle» touchaient de trop près aux intérêts politiques pqur que les diverses parlées ou tribus de TÉtat roDonçassent 4 se faire représenter d^os de semblables occurrences ; et en outre, parce que la forme collégiale était èminem-î ment propre à assurer la perpétuité et rintégrité de la tradition. Les ai:|gures et les fétiaux furent institués dans un but déterminé, et pour satisfaire un besoin qui dut se faire sentir de bonne heure c\\e^ les Romains, le besoin de recommander toutes leurs entreprises à la bien^r veillante attention des dieu^. Aussi la science augurale passe pour avoir présidé à la fondatiqn de Rome elle-* même. L'institution du collège des Pontifes suppose, au contraire, un esprit d'ordre et de régularité qui n'appar-? tient point aux sociétés naissances. La mission des Pon-f tifes était, en effet, de fixer la tradition religieuse, les cou* tûmes qui tenaient lieu de l^islation, enfin, toutes les habitudes de la société, et de les préserver à la fois des innovations et de Toubli. Dépourvus d'autorité par euxmêmes, ils devaient être les conseillers du roi qui s'obligeait, en acceptant le pouvoir absolu, à reconnaître la •coi^tupqp pour loi suprême. De toutes les dignités sacerdotales, le pontificat est donc celle qui s'éloigne le plus du sacer4qce proprement dit et qui porte le plus visiblement la marque des préoccupations politiques. Aussi les Pontifes sont-ils désignés simplement, dans plus d'un pasgage ^, paf* le ti^e de sacerdoles publicù
^4) Varr.,L. 1. VI, t1.— Cic.,Pro dom. I. — TorluU. De speei., 6.
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LatnréÂtion du poïftiA<âit, ^^e ron à justement coin* parée & celle du sêfnat ^, appartient à Une époque où la société était déjà assez fortement coustiluée pour aspirer à Timmutabilité. Dans l'impossibilité où nous som* mes de déterminer avec quelque précision cette époque, nous accepterons le récit traditionnel: NumOy dit ïitelAve *, Pontificem — Numam Marcium M. F. ex patrU bus legitf eique sacra omnia eeoscripta exsignaiaque attri^ buit^ quibus hostiis^ quibus HebuSy ad quœ tempta sacra fièrent y aiqueundè in eos sutnptus pecunia erogaretur. Cœtera quoque omnia publica privataque saa*a Pontificis scitis 5u6* fecit^ ut esset, quo consultum plèbes veniret : ne quid divini îuriSf negligendo patries ritus, peregrinosque adsciscendo^ turbaretur ; nec cœlestes modo cœrimonias^ sed justa quoqne funebria placandosque Mânes ut idem Pontifex edoceret; quoque prodigia^ fulminibus aliove quo visu mi^sa^ ^uscipe^ rentur atque curarentur.
L'interprétation littérale du texte conduirait à admettre que les fonctions pontificales furent à Forigine exercées jwir un individu, et non par un collège ; mais cette induction ne saurait être maintenue en présence des témoignages positifs de Cicéron ^, de Denys d'Hallcamasse *, de Florus ^, de Plutarque ^, et du Chronographe dô 354 ', qui tous attribuent à Numa rinstilution d'uû collège des Pontifes. Du reste, il eét facile de voit que Tite-Live regarde Numa Marcius comme le représentant d'un collège, car à partir de 449 », il parle du P. M* et ées Pontifes, sans faire aucune réflexion ; et Cependant, une innovation qui eût substitué un collège au déposi* taire unique d'une autorité si étendue, valait la peine d'êU*e mentionnée.
(I) Hûllmann, Jus Panl. p. «7. — Huschke, KHt. Jhb. p. âî>9. — Mercklin,Co pr. p. 87. — («) Liv. I, 20. — (3) Cic. De Or t. III, 19- Bep. Il, 44, — Cf. Lact. Inst. I, «1. — (4) Dion. Il, 73. — (5; Flor. I, I. — (6)P|ut,^iw. 9. -^n) CUroûogr. ap. Mamn\s. p. 6*5. -(8) Lit, III, 64.
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Mais si la forme QoUégiàle est unanimement regardée • comme la forme primitive, ni.lesauteurs ni les critiques .ne s^accordent sur la composition du collège. Toute la discussion roule sur deux faits entre lesquels on a voulu voir une contradiction. Cicéron rapporta que Numa in?slitpa cinq Pontifes : « Sacris e principum numéro pontifices quinque prc^fecit ^, 3> et d'autre part, nous savons par Xite-Live * qu'avant la loi Qgulnia (300), le collège se roinposait de quatre membres. Ces deux textes, qui ont pour nous une égale autorité» peuvent être conciliés de deux manières ; ou bien, en supposant que le P. M. n'est pas compris dans les quatre Pontifes dont parle Tite-Live, ou en admettant que le nombre des Pontifes, fixé à cinq au temps ^es rois, a été réduit à quatre par la république. La première solution, préférée par Niebuhr, Huscbke, Gœttling, Hûllmann ^, est inacceptable pour quiconque préfère à l'hypothèse l'autorité, des auteurs, car de nombreux passages * prouvent surabondamment que le P. M. était toujours pris au sein du collège qui, avant l'élection, comblait le vide laissé par la mort du JP. Jif . précédent en cooptant un nouveau membre. Au contraire, il est conforme à la vraisemblance et à la tradition d'adn^ettre que, sous les rois, la présidence du cpllége appartenait au roi lui-même ?, chef suprême , 4^ la religion, qui pouvait ainsi être compté comme un des membres du collège.
Nous savons que les rois choisissaient les Vestales ^ et le Flamen Dialis ^ ; qu'ils exerçaient sur le corps sapcrdotal une juridiction disciplinsure ®, et veillaient au
(4) Cic. Bep. II, U. — («) Uv. X, «. 8. - (3) Nîebuhr, H. G. I, 336. A. m. — Huschke, Verf. d. SeiV. TuIL p. 63-6i. A. 4î. — CœUling, R. Staatsverf, p. 94. — Hullmaan, GrwndoerA p. 4î4. — (4) Liv. XXV, î. 6 XXXIX, 4H. XL, 42. — (5) Ambrosch, Stud. p: 493. A. 471. — (6) Uv. I, 3. tO. r- Dion. I, TC. 11, 61. — Plut. ÏU>m. 3. Num. \0. — (icil. l, H. —(7; Liv. I, 20. — (8) Dion. 111, lil. lV,t8. - Zonar. Vil, 81
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inainfien des observances religieuses qui formaient la base de la famille et de la société K Ces fonctions ayant été plus tard attribuées au P. M. et constituant le côté le plus apparent de la compétence pontificale, on comprend que les rois aient pu être appelés Pontifes pour les avoir exercées. Plutarque, Servius et Zosime les comptent au nombre des Pontifes *, et il ne suffit pas, pour récuser leur témoignage, do prétendre que ces écrivains^ de l'époque impériale cherchaient à justifier, par l'exemple du passé, l'union du pouvoir spirituel et du pouvoir temporel dans la main des empereurs. Cela ne veut pas dire que les rois aient, comme les empereurs, porté le titre de P. M.; ils présidaient en vertu de leur souveraineté et n'avaient pas besoin de ce titre qui paraît avoir été créé lorsque, après la chute de la royauté, il fallut déléguer à un des membres du collège le droit de le présider. Il n'est même pas impossible que, comme semble l'indiquer Tite-Live et comme l'admettent Ambrosch et Wulf 3, le collège ait eu, durant la périoJe royale, un P. M., délégué et suppléant du roi.
Quoi qu'il en soit, l'hypothèse des Rois-Pontifes explique parfaitement que l'expulsion des rois ait réduit de cinq à quatre le nombre des membres du collège, et concilie l'assertion de Cicéron avec celle de Tite-Live.
Ne dissimulons pas cependant que les derniers histo- * riens de Rome et de ses institutions * acceptent sans restriction l'affirmation nette et précise de Cicéron, sauf à admettre que dos circonstances accidentelles avaient, Vers Fan 300, fait tomber le nombre des Pontifes au-dessous du chiffre normal. Mais comme aucun argument nouveau n'a été jeté par eux dans la balance, on peut s'en tenir à
(4) Rubino, Unt. p. 2<3. — C«) Plut. Num. 9. — Serv. JEn. III, 84. Zoé'im. IV, 36. .— (3) Ambroscb, Stud. p. 2t. — Wulf, Der aWœm. P. JI. ^^6I. — (4i Mommscn, H. G. f, 473. — Lange, B. Alt. I, p. 320.
ropinîon qu'ils rejettent sans être accusé de résister à révidence.
Le collège des Pontifes se composait donc de quatre membres. La critique s'est ingéniée à expliquer la raison d'être et la signification de ce nombre qui ne se retrouve dans aucune autre institution, jaûllmann ^ suppose que ce n'est pas là le nombre primitif et que le collège fut i Torigine composé de trois représentants des trois tribus ethnologiques. Cette hypothèse, appuyée par lui sur l'analogie qu'il croit découvrir dans le collège des augures, et sur ce fait que, à l'époque historique, la décision de trois Pontifes était regardée comme la décision du collège ^, ne résistepas à l'examen, car une analogie, fùtelle incontestable, n'est pas une preuve, et la valeur de la décision de trois Pontifes s'explique, soit par le principe € très faciunt collegiuniy 3> soit par l'habitude juridique d'exiger trois témoins, soit enfin tout simplement par le droit des majorités ^. Huschke ^, qui voit dans les Pontifes des conserv^ateurs des lieux consacrés, trouve tout naturel que chacun des quatre quartiers ou tribus de Rome ait eu son inspecteur. Le P. M. aurait représenté la ville entière. Il y a, à ce système, une objection fondamentale ; c'est que, d'après la tradition, l'institution du collège des Pontifes est antérieure à la division de Rome en quartiers. L'explication la plus vraisemblable est celle de Niebuhr, adoptée par Ambrosch et Merck*lin î5. 11 n'y avait dans le peuple romain, au temps de Numa, d'autre division politique et religieuse que la distinction des deux tribus, Ramnes et Tities ; mais celle-là était assez profonde pour que l'on en tint compte. Ces tribus étaient représentées dans le collège des Augures,
(0 nCiHmann, Jw« Pontif. p. 30, sqq. — (î) Cic Harysp.resp, 6. — (3) V. Mercklin, Coopt. p. 89. — (4) Huschke, Krit. Jhb.y p. 399, re)/. d. S. T., p. 61. — (->i Niebuhr, R. G. I, 3 «3.— Ambrosch, 5<ud., p. 494. — Mercklin, Coopt. p. 90.
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des Fétiaux, dans la confrérie des Vestales ; elles dévoient l'être également dans le collège des Pontifes, et elles le furent, chacune par deux membres. L'infériorité relative des Luceres explique pourquoi ils n'eurent pas leurs Pontifes lorsqu'ils entrèrent dans la cité romaine. A plus forte raison, les plébéiens, étrangers à la société religieuse, furent-ils exclus de ce sacerdoce ainsi que de tous les autres.
Le collège des Pontifes, comme tous ceux qui furent institués par l'État, se maintint toujours en dehors des liens de gentililé qui étaient, au contraire, la loi des conîréries primitives et des plus antiques sacerdoces. Une règle encore en vigueur au dernier siècle de la république, défendait d'y laisser entrer à la fois deux membres d'une même gens a ii-nâévx ôùc âaa èx, rr,; c.itrr,(; avyyt^ vîicc^ v/iv axjz-àv iepxzdcev e/eiv *. 3> Destiné àreprésenter les intérêts religieux de la société entière, il devait être accessible à tous. Sa constitution repoussait donc en principe l'hérédité des fonctions et semblait appeler, au contraire, le système électif. Cependant les Pontifes ne reçurent jamais directement leur dignité du suffrage populaire. Tant que dura la monarchie, le peuple, à chaque nouveau règne, confiait à l'élu de son choix le plein exercice de la souveraineté temporelle et spirituelle. C'était donc au roi qu'il appartenait de conférer les sacerdoces, et c'est de lui que les Pontifes tenaient leur autorité. Plus tard, lorsque la révolution de 509 vint' relâcher les Uens qui attachaient la religion à l'État, le collège, indépendant du pouvoir temporel, vécut de sa vie propre et s'assimila par la cooptation les éléments nouveaux qu'il appelait dans son sein, jusqu'au jour où le progrès. démocratique fit revivre l'esprit des institutions primitives, non pas en
(I) Dio Cass. XXXIX, M.
abolissant la cooptation, mais en la soumettant aux suffrages des citoyens.
L'origine du collège des Pontifes, le but de son institution, le nombre de ses membres, paraissent assez nettement déterminés par la tradition ; mais rien, dans cette étude, ne peut nous expliquer le nom singulier que portaient, à l'époque historique, les théologiens officiels. Ce titre de Pontifes est une énigme qu'il faut expUquer à tout prix, car elle cache évidemment un fait d'une importance capitale et peut remettre en question les résultats auxquels nous sommes arrivés jusqu'ici.
D'après l'ètytoologie que les lois de la grammaire imposent, que Varron et, après lui, Denys d'Halicarnasse, Zosime, Suidas !,• ont acceptée, et à laquelle se sont ralliés la plupart des érudits modernes *, pontifex (poAitufeo)) 3 signifie faiseur de ponts.
Cette explication repose sur des faits : Varron affirme que le pont Sublicius a été construit pour la première fois et souvent rétabli par les Pontifes : a Nam ah his sublicius ipons) est factus primum ut restitutussœpe, ii> et son témoignage, confirmé par plusieurs auteurs, n'est contredit par personne. Ainsi, nous sommes obligés de concilier ce devoir, d'une nature toute particulière^ avec les autres attributions des Pontifes, et de voir en eux une confrérie de pieux ingénieurs *, chargés de construire, de réparer^ et surtout de consacrer par des céré-
(0 Varr., V, 83. ~ Dion. II, 73.— Zos. IV, 36.- Suid. HovtfcpiÇ. - (2) Bosius, ap. Grœo., V, p. «31. — Rubinô, Untermch. 1, p. 2*5. — liuschkc, Verf. des Serv, Ta//., p. 63.— Mommsen, II. G., I, p. 473. —
— Lange, Bœ/n. AU. F, p. 319. — (3) G. I. L., 474. 6^0. n«. 4485.
— (4) Momms., R. G., 1, p. 4 45. *
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tnonies religieuses le pont de bois qui reliait les deux rives du Tibre, Il faut admettre que le collège sacerdotal le plus influent de Rome a dû son nom à une fonction obscure qu'il avait déjà désapprise peut-être au commencement de la période historique •
L'érudition a tout tenté pour échapper à cette conclusion. Le docte P. M. Q. Mùcius Scsevola, cité par Varron *, dérivait pohtifex de posse et facere (dans le sens de sacrifier), et l'expliquait, en lui donnant la forme poti-fex, par qui a le pouvoir de sacrifier. Cette étymologie, que la réputation de son auteur mit en crédit, et qui, sous le Bas-Empire, avait presque fait oublier celle de Varron, grâce à l'extension donnée alors autitre de Pontife et au sens du mot pontificat, a contre elle et les lois de la dérivation * et sa propre invraisemblance, car, non-seulement les pontifes n'ont pas au plus haut degré le pouvoir de sacrifier, mais les autres prêtres l'ont eu avant eux. Le titre ainsi entendu ne conviendrait guère qu'aux flamines.
D'autres tirèrent du radical donné par Sca)vola des explications moins soutenables encore. « Le nom de Pontifes, dit Plutarque ^, vient, selon les uns, de ce que ces prêtres servent les dieux tout-puissant^ maîtres de toutes choses : puissant se dit en latin potens. D'autres veulent que ce jiom soit pris de l'expression conditionnelle s'il est possible de faire (si poiest fieri)^ en ce que le législateur ne prescrivait aux prêtres que les sacrifices qu'il leur était possible de faire, et ne les rendait pas responsables dès qu'il y avait empêchement légitime. Toutefois, la plupart des auteurs préfèrent une étymologie que je trouve ridicule; le nom de Pontifes signifierait, aies en croire, faiseurs de ponts... 3> L'opinion do Plutarque, qui savait à peine le latin, importe peu ; ce-
{«) San., V, 83.— Macr., III, t. 45.— (î) F. Rœper., Lucubr. Pontif. prim. F.X-UIS. Ji'. — (3; Plul., Aum. 9. tr. Pierron,
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pendant, Texplication qu*il paraît préférer est un témoignage historique d'une certaine valeur et qui confirme rétymologie varronienne tout à l'heure déclarée ridicule, H arrive en combinant le radical pom, donné par Varron, avec le verbe facercy interprété par Scaevola, à traduire poniifex par qui offre des sacrifices sur unpcnt (inpontem facere). Cette interprétation, contraire à la grammaire, n'est pas du moins en dehors de Thistoire.
Les érudits modernes ont soumis ce mot énigmatique à de nouvelles analyses : Gœtthng ^ y a vu un composé de pompa et de facere; Pfund *, abandonnant un sol trop remué, a emprunté à l'osque le radical pomtis (qutnque) ; mais cinq se dit en osque pompe; pomtifices n*est donc pas grammatical, et on ne peut le traduire, comme le voulait Pfund, par calculateurs {Zahlkundigé) ; d'autres philologues, tels que Fœrslemann, Dœderlein ^, croyant trouver dans le sanscrit la clef de tous les mystères, ont attribué à ce mot, si latin de physionomie, un radical sanscrit, pu (purifier)^ qui permet d'arriver, en passant par le participe présent punanty convenablement contracté, à la forme pœit. De guerre lasse, rérudilion, comme l'homme qui courait après la Fortune, en est revenue au point de départ, et accepte avec résignation Fétymologie varronienne, sauf à faire observer que pons a dû avoir primitivement le sons de sejitier comme son prototype sanscrit panihan (cf. Trâroç, Tiivzoç) 4. Cette rectification même n'est pas neuve ; l'exégèse chrétienne l'avait faite avant la philologie, car Bosius ^ trouve dans un ancien vocabulaire attribué à Martinius cette définition : Pontifex — sacerdos quasi ponlem vel iter aliis faciens.
(1) GœUlin?, tWrf., p. 4:3. -(î) Pfund, AHital liechtsalt. p. «12. — (3) Dœdcrl. Syn„ VII, p. î'/ô. — (4) Kuhû, Z. T. vgL, Sprachforsch. IV, p. 73. — G. Cuitiiis, £/ym. 349, p. 213. — Un^e, /?. Alt. I, p. 3(9. — (5> Bosius, op. Grœv,, V, p. 236.
ÉTYMOLOGIE
Le débat parait donc fermé, et, en présence du fait affirmé par Varron, il ne reste plus qu'à chercher comment la construction et l'entretien du pont SuLlicius a pu prendre place parmi les attributions pontificales.
Ce fait peut être expliqué de trois manières : ou bien Je collège des Pontifes a été enté sur un sacerdoce déjà existant dont il a accepté le nom et la mission ; ou bien le collège a été lui-même institué pour diriger la construction du pont et n'a dû qu'aux circonstances les fonctions qu'il exerça plus tard; ou, au contraire, institué pour conserver le dépôt de la tradition, il a dû à une circonstance étrangère aux prévisions de son fondateur le nom qu'il portait à l'époque historique. Ces trois hypothèses paraissent renfermer toutes les solutions possibles.
La première, indiquée par Rubino ^, n'est pas invraisemblable, mais elle ne s'appuie sur aucune preuve : l'analogie, déjà remarquée par Zosime, entre les Pontifes et les Gephyraeens 2, n'est qu'un rapprochement intéressant, et ne permet pas d'attribuer aux deux sacerdoces une même origine et une égale antiquité, La seconde, presque universellement acceptée aujourd'hui, nous parait la plus difficile à justifier. La tradition, qui attribue à Numa l'institution du collège des Pontifes, place la construction du pont SubUcius sous le règne d'Ancus Marcius, son petit-fils ^, de sorte qu'on se demande comndent les Pontifes auraient pu prendre au temps de Numa un titre emprunté à une fonction qu'ils n'avaient point encore exercée. La tradition est si formelle sur ce point qu'elle impose à Denys d'Halicarnasse la contradiction dans laquelle il tombe ^, et que Tite-Livo
(f) nul»ino, Untersuch. p. 545. — Mcrcklin, Coopt., p. 87. — rt) Z(»^im., IV, 30. — Klauscn, ^ncas^ p. 946 S97. — Hûckcrl, Troja, p. SîKJ, sqq. — Lange, It, Alt. 1. p. 319. — (:<) Liv. I, 33. — Dion. llf, 45. - Flor. I, 4. - Plut. Num. 9. — (4) Dion. Il, 7J. 111, 54.
a évitée en s'abstenant d'expliquer le nom donné aux Pontifes par Numa. Il est facile d'écarter Tobjection en prétendant que les données empruntées à une chrono-^* logie apocryphe n'ont aucune valeur ^ ; mais ici, il y a plus qu'une date ; la construction du pont est rattachée à un nom qui, tout légendaire qu'il puisse être, n'en représente pas moins une époque postérieure à celle de Numa. Si le pont Sublicius date du règne d'Ancus, et il faut l'admettre, à moins qu'on ne le fasse remonter, comme Cornélius Epicadus, jusqu'au fabuleux Hercule *, il en résulte que le collège institué par Numa dans un autre but aurait été incidemment employé à la sanctification de l'œuvre et aurait reçu, à cette occasion, le nom ou le surnom de collège des Pontifes, admis plus tard dans la langue officielle. 11 ne faut pas chercher dans ce titre, improvisé peut-être par le vulgaire, une définition de la compétence pontificale qui, du reste, se fût difficilement résumée dans un mot. On ne trouverait pas davantage dans les noms de Fratrcs Arvales, Salii^ Sodales Tîiii^ une définition satisfaisante* Ces confréries qui se consacraient, la première au culte de Dea Dia, la seconde au culte de Mars ou de Quirinus, la troisième à une branche de la science augurale, ont dû ces dénominations à quelques circonstances de leur vie extérieure.
Nous acceptons donc la troisième hypothèse qui nous oblige à chercher pour quelle raison les théologiens de Rome devinrent les architectes du pont Sublicius.
Lorsque, sous le règne d'Ancns, les besoins de la défense du Janicule rendirent cette construction nécessaire 3, des scrupules religieux durent effrayer la conscience timorée des Romains. Il fallait imposer au dieu du Tibre
(1) Marquardt, Edb. IV, p. 484. A. 4005. — (t) Macr^ I, 41, 47. -(3) Dion. 111, 45. - Li?. 1, 33. — Flor. I, 4. — Plat., Num. 9.
Drgitized by
COKSTRUCTIOH DU PONT SUBUCtUS. H
un jôug qui pouvait exciter sa colère et déchaîner sur la ville la furie de ses ondes ; il fallait jeter un trait d'union entre le monde profane et la terre sacrée, qui conservait le souvenir de Janus et les cendres de Numa. C'était au piecïdu Janicule, en effet, près des autels de Fontus *, que le pieux roi dormait de l'éternel sommeil : il avait voulu rentrer dans le sein du Dieu par qui tout commence et tout finit, qui allume et éteint le flambeau de la vie, et dont le double regard, fixé en môme temps sur rOrient et TOccident, appelle successivement la lumière et les ténèbres. Les Romains ne pouvaient ni abandonner aux Etrusques ces lieux vénérés, ni les défendre sans insulter à la divinité du fleuve et à la majesté de la mort. La conscience publique en appela à ses directeurs naturels, aux théologiens qui avaient reçu les leçons de Numa et connaissaient Fart de parlementer avec les dieux. Ceux-ci assumèrent la responsabilité de Tenlreprise et réglèrent tous les détails de la construction avec une science minutieuse qui passa plus tard pour la révélation d'un oracle. Le pont fut construit tout en bois, sans fer ni airain *, aussi léger que possible, et comme prêt à céder aux impatiences du fleuve : enfin, le collège ajouta au rituel de longues et imposantes cérémonies expiatoires qui donnèrent satisfaction aux dieux protecteurs des tombeaux et firent de ce pont un autel.
Ce fut là une circonstance qui, comme on le voit, dut prendre une assez hu*ge place dans les préoccupations religieuses des Romains ; elle suffit à rattacher pour toujours le collège des théologiens, désormais appelés PontifeSf à l'œuvre achevée sous leur direction. Mais cet incident ne modifia en aucune manière la compétence
(l)C'u\, Lcg jr, Î2. —Dion. Il, Tr». - î.iv , XV, «9. — Plui. A'tim.,VS. — Val. Mjix., 1,4, 42. — Plin., Mil, 43, Î7.— («) l>ion V, 3i. XI, 68. - Plia., XXWI, t5, 400. - Plut.» iV«m., 9.
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pontificale; il n'y ajouta qu'un devoir rempli de jour en jour avec moins de scrupule et à peu près oublié depuis que le Tibre daigna supporter des ponts de pierre. On comprend que le plus savant des Pontifes, Q, Mijcius Scaevola, ait cru devoir chercher ailleurs la signification d'im titre qu'il portait lui-même ; tandis que, si Ton regarde le rôle de constructeurs comme celui qui fut attribué aux Pontifes lors de la fondation du collège, la méprise de Scaevola est inexphcable.
Nous allons oublier, comme lui, cet épisode de Thistoire des Pontifes, et ne plus voir en eux que ce qu'ils ont toujours été, les gardiens de la tradition reUgieuse.
LIVRE SECOND
Le collège des Pontifes fut, quelque origide qu'on lui attribue, une école de théologiens chargés de conserver le dépôt de la tradition religieuse, et d'y chercher des lumières pour régler les questions imprévues que ferait naître le commerce permanent établi entre la terre et le ciel par les lois d'un culte scrupuleux. Ils dirigeaient la conscience timorée du peuple romain, aussi pusillanime devant ses dieux que courageux devant ses ennemis ; ils gouvernaient le monde religieux au nom de la coutume ; et les institutions primitives de Rome avaient si intimement uni la religion à TÉtat que leurs attributions religieuses leur assuraient une grande influence politique.
Ce dépôt de la tradition, sur lequel ils veillaient, n'était pas une simple connaissance pratique des usages, transmise par l'enseignement oral et exposée aux défaillances de la mémoire ou aux caprices de l'innovation : le génie rom^^in, qui voulait à toutes ses œuvres dçs assises inébranlables, se serait mal accommodé d'une tradition flottante qui n*eùt pas pris une forme palpable. La tradition était fixée pour toujours dans une lettre immuable qui put s'élargir et s'étendre pour suivre le mouvement
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des esprits, mais non varier, car, si elle accueillit quelques prescriptions nouvelles, elle ne renia aucune des anciennes. Le rôle des Pontifes ne fut donc pas simplement de conserver et de soustraire à la curiosité publique ce legs des anciens âges, mais de prôter à la théologie leur voix, leur science, leur intelligence des besoins du temps, de faire, en un mot, de ces archives poudreuses sur lesquelles reposait leur autorité, quelque chose de vivant qui sût répondre à tout et parler do manière à être compris.
Ce travail d'exégèse et de casuistique, continué pendant plusieurs siècles, grossit les archives d'un recueil de décisions et d'arrêts formulés par le collège [Commen-^ tarit Pontificum)^ qui constituèrent une jurisprudence rehgieuse (fas) de laquelle sortit, émancipé et. vivifié par le grand jour, le droit civil (jus). Enfin , chargés de régler, jour par jour, la vie du peuple romain, les Pontifes s'emparèrent de la chronologie livrée complètement à leur discrétion; ces fonctions, dont ils ne s'acquittèrent pas toujours avec désintéressement, profitèrent à l'histoire, car ils eurent l'idée d'annoter leur calendrier en y fixant le souvenir des événements les plus marquants, et de dresser ainsi le mémorial des années écoulées. Ces chroniques, après avoir subi le contrôle de la publicité, allaient s'ensevelir dans l'ombre discrète où dormaient les éléments confus des trois plus belles créations de l'esprit humain, la Théologie, le Droit, l'Histoire.
Ces trois mots nous serviront décadré dans l'analyse que nous allons essayer de faire des archives pontificales, désignées par les auteurs sous les litres divers de Libri pontificii *, Libri pontificales 2, Libri. ponli^
(!) Cic, /le/». ,11, 31. — f«)Srn., Ep., 108. — Scrv.,£c/., V, C6. Gem-g. I, Ji. 172. 3»4. Mn,, VII, 490. Xlf, 603.
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ficum *, DiscipUnae Pontificum ^, Cojnmenlani Ponlifi-' cum ^j Commenlarti sacrorum potUificalium *, Tpx(fai tôv iepG<favT€ù)f ^y et comprises dans les dénominalions plus générales de Libri sacrorum \ Libri sacri ^, Libri sa* cerdotum ^, 'hpai ^SXoi ^. La multiplicité et le peu de précision de ces termes recueillis çà et là dams des au^ teiu^qui se contentent d'indiquer le genre de sources où ils puisent, sans prétention à Texactitude, nous avertissent assez qu'il est impossible d'établir sur des renseignements aussi Vtigues une classilicalion rigoureuse. Aussi les classifications proposées Jusqu'ici sont-elles loin d'ôlre satisfaisantes. W. Becker ^^ prétend distinguer les Libri Pontificum des Libri pontificales on pontificii, et les confond avec les Commentarii Pontificum : Sachse ** fait entrer dans les Com^nentarii les Libri pontificales, pon^ tificii, et même les Annales : enfin 1. G. HûUeman ^* et E. Hûbner *^ distinguent dans les archives pontificales :
1** Le rituel [Libri pontificales^ ponti fictif pontificum) ;
2*» Les mémoires et comptes-rendus {Commentarii Pon* iificum) ;
3*» Le Calendrier, les tables dé cooptation, e'c. {Fasti) ;
4** Les Annales {Annales maximi).
11 serait facile de montrer que les Libri pontificii^cales ne sauraient être considérés exclusivement comme des rituels. Ons'étonneraitde rencontrer dans imrituel les détails sur la mort de Romulus et la provocation au temps des rois que Fenestella trouvait dans les Libri pontificales **, et même la légende de Picus, transformé par l'hagio-
(l)Cîc.,re Orai,, 1,43. - Liv., VI, 4. — Hor., Ep., II, 4, M. — (I) Serv., Georg., I, î72. — (:i) Cic, Brut., 44. -^Frodom.^ 53. — Liv. IV, 3. VI, 4. — Plin., XVIIF, 3. — Quihl., VIM, 2, M. — (4) Fesl., p. «86. — (5) Dion. YIII, 56. — (6) Serv., Ed., VII, 31 . JEn., III, «87. IX, 408. — (7) Serv., Mn., Il, 4 43. — (8) Gell , XHI, 4. — (9) Dioii. X, 4. — (40) Uandb., I, p. H. — (41) W$c. Lip$. nov. au p. «49. — (tS) Dùip, crit.de Am. Max. 4855. — (13) Jbb. f. kl. Philol, 4859, p. 401 sqq.— (44) SeQ.|£p., 404.
graphe pontifical en augure ^. Si la comparaison des textes donnés comme extraits des Libri pontificales prouve quelque chose, c'est l'extension de ce titre, extension qui permet d'en faire le synonyme d'Archives pontificales et de l'appliquer à la collection entière des documents émanant du collège ou confiés à sa garde. Les Comment tarit, à cause cle leur double caractère historique et religieux, tiennent d'un côté aux rituels, de l'autre aux annales, et se substituent perpétuellement, sous la plume des auteiu^s, aux uns et aux autres. Ceux qui ont tenté de rassembler les débris des Annales pontificales ont appris, par leurs propres hésitations et par les objections des criti<][ues, jusqu'à quel point il est difficile de tracer des lignes de démarcation au milieu de ce chaos. S'il en est ainsi pour les Am[ifdes, qui ont un nom et un caractère bien tranchés, que dire des Jf.t6ri sacrorumy locrt, Commentarii sacrorum etc.?
Convaincu qu'il est impossible de classer les fragments épars dans les auteurs d'après des suscriptions aussi peu précises, nous avons préféré adopter une division fondée sur la nature même des matières entassées dans les archives pontificales, et répartir les textes, d'après leur sens, entre les diverses catégories établies par l'analyse. Cette méthode laisse beaucoup àl'appréciation personnelle, mais on se convaincra, nous l'espérons, que nous n'avons pas abrégé ce pénible labeur en substituant la fantaisie à la critique.
Après avoir fait une place à part aux Indigilamentay qui contiennent quelques traces d'enseignement dogmatique, nous abordons V^^yse des livres liturgiques, attribuant au Rituel les règles fondamentales du culte public, aux Commentaires les décrets pontificaux, les expUcations, les théories inventées par les théologiens
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pour ramener à des prindpes didactiques ce vaste ensemble de prescriptions» Les décrets pontificaux qui, en se détachant peu à peu du code liturgique, ont formé le droit criminel et civil, sont réunis dans un chapitre à part qu'il eût été impossible d'écrire s'il avait fallu n'y admettre que les parcelles authentiques des livres sacrés. Avec les Fastes et les Annales se termine le catalogue des archives pontificales.
Est-il besoin de dire que, si la substance des Annales s*d^t conservée dans les ouvrages des historiens, si les marbres déroulent encore aujourd'hui sous nos yeux la série des jours fastes et néfastes, le Jtemps et la main des hommes ont à peu près anéanti les documents théologi* ques?Nous ne pouvons en deviner la forme et l'esprit que par les révélations échappées à la plume d'érudits euxmêmes incomplètement renseignés. Gardés avec un soin jaloux tant qu'ils conservèrent leur prestige, ils avaient cessé d'intéresser la curiosité publique lorsque le regard des profanes put les interroger; enfin, quand le contact du christianisme vint ranimer un moment le paganisme expirant, la polémique religieuse, qui s'attaquait aux principes plutôt qu'aux textes, ne perdit pas le temps à remuer cette poussière. Elle se contenta de ce qui était tombé dans le domaine public, et le dernier combat se livra autour des œuvres de Varron.
CHAPITRE PREMIER
Indigitamenta ^
Le caractère de la r^Ugion d'un peuple est limage la plus exacte du tempérament et des facultés de ce peuple; c'est, pour ainsi dire, le fruit de ses entrailles, le résumé de ses espérances et de ses terreurs, Thistoire de son âme écrite sous Tinlluence du sentiment qui s'empare le plus complètement de la nature humaine.
Nulle part peut-être cet axiome historique n'a été démontré d'une manière plus éclatante que sur les deux rivages de l'Adriatique. Deux rameaux d'une même race s'y fixent et ne tardent pas à y prendre, dans des conditions différentes, des caractères différents. L'Hellène, conquérant pacifique d'un sol que d'autres avaient défriché avant lui, mis en contact par une mer hospitaUère avec le grand courant civiUsateur qiii l'a apporté sur les rivages de l'Occident, occupé, mais non absorbé par le travail piatériel, s'épanouit et sourit à tout ce qui l'entoure. Chez lui, le sentiment reUgieux s'identifie avec Tadmiralion ppur les formes gracieuses qui l'enchantent ;
(I) Ambrosch, VéberMe ^eïigionsbûcher der Borner. 4843.— Prellcr, Uam. Myih.,^, 67Î.596.
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entre le ciel et la terre s'étend comme an voile d'abord diaphane, mais dont le tissu, chargé d'ornements par une imagination infatigable, finit par amortir le redoutable éclat de la majesté divine. Derrière ce ciel fictif disparaissent les puissances sans nom qui/dans les théogonies primitives, pétrissent la matière et tirent le monde du chaos; l'empire de l'univers est partagé entre des dieux plus voisins de l'homme et qui lui ressembleraient complètement s'ils n'étaient immortels.
Le Dieu suprême n'est plus une puissance cachée qui pénètre toutes choses de sa présence ; il occupe avec sa cour la cime de TOlympe, etles mortels habitent sans trembler au pied de ce Sinaï d'où descend plus souvent l'écho • des rires et des coupes entre-choquées que la voix du tonnerre. Enfin, l'imagination grecque, complètement familiarisée avec ses dieux et affranchie des* terreurs superstitieuses des vieux âges, résume dans un moment d'enthousiasme tout ce qu'elle a pu créer jusque là de force et de beauté ; elle entr'ouvre les portes de FOrient et en fait sortir Apollon, rayonnant de jeunesse et de gloire. Cette fois l'amour remplace la crainte ; la Grèce attire son dieu favori sur son cœur, et, à mesure que le centre de sa vie se déplace, Apollon se déplace avec lui. La marche triomphale du dieu, qui commence en Lycie et aboutit à Delphes en passant par Délos, est la marche même de la civilisation grecque.
Le culte, reflet des croyances, porte la même empreinte de calme et sereine beauté. Point de ces observances minutieuses dans lesquelles la moindre omission engage la conscience et demande une expiation ; les dieux n'ont que les susceptibilités humaines, et il suffit de leur parler comme l'on parle aux puissants de la terre. Comme les hommes enfin, les dieux helléniques aiment l'éclat des fêtes ; leurs adorateurs leur donnent des spectacles, et, pour leur pls^ire, rassemblent sous leurs yeux
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les merveilles de la force, de l'adresse, de la poésie, delà musique, contemplées et applaudies par toute la Grèce attentive.
De l'autre côté de TÂdriatique, le contraste est complet. On croirait qu'il y a fout un monde entre l'Hellade et l'Italie. Ici, la «religion est froide et morose ; l'homme se voile la tôte pour prier, comme s'il voulait s'isoler du monde extérieur et ne plus voir que sa conscience ; sa prière s'adresse à des puissances occultes qui le tiennent sous leur joug, sans lesquelles il ne peut agir, et qui ne lui prêtent leur concours que s'il le leur demande d'une certaine manière. Tous les ressorts de sa vie sont entre leurs mains ; il n'existe que parce que chacun d'eux vient à son heure le soutenir et veiller sur lui. Aussi, comme il craint de s'aliéner leur bienveillance! avec quel scrupule il observe l'étiquette qui semble leur plaire et les formules qui ont le don de les charmer !
On sent que ce culte servile et mesquin, que ces dieux abstraits et sans grandeur, absorbés par leur rôle de pourvoyeurs et de tuteurs de l'espèce humaine, sont le produit d'une imagination stérile, d'un peuple sans idéal et qui remplit complètement de son égoisme pratique l'étroit horizon dans lequel il enferme ses désirs, d'un peuple laborieux et opiniâtre qui ne connaît pas le loishr et n'en laisse pas à ses dieux. C'est que Tltaliote, séparé des peuples industrieux de l'Orient, craignant la mer et peu soucieux de l'inconnu, a toujours vécu de la vie champêtre, celle qui rapproche le plus l'homme de la nature, inais l'isole le plus de ses semblables. Pendant les longues heures d'un travail solitaire, pâtre ou laboureur, l'homme des champs se replie sur lui-même, et sa pensée, faute d'autre objet, va perpétuellement de lui à la nature et de la nature à lui. Tandis que les autres hommes s'entîouragent au travail en voyant leur œuvre s'achever sous leur main, il sait qu'il n'est pas en son pouvoir d'achever
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la sienne, qu'entre son labeur et le résultat qu'il en attend doivent s'écouler de longs jours, pendant lesquels des forces auxquelles il ne commande paô peuvent combler ou tromper ses espérances. Il est toujours en proie aux anxiétés de l'attente ; il cherche à deviner le dénoùment par les présages naturels qu'il a observés et auxquels il prête un sens prophétique ; il en arrive à croire que ce jeu des éléments, qui se joue sans lui et dont il court les risques, est mené par des intelligences capricieuses, susceptibles de faveur et de malveillance.
11 ne leur suppose pas la forme humaine, puisque leur œuvre s'accompUt en dehors de tous les procédés humains, ni la mobilité et la variété des sentiments humains, puisqu'elles jouent éternellement le même rôle : ^il est convaincu, au contraire, que ces êtres invisibles sont toujours semblables à eux-mêmes, et que le moyen de gagner leur bienveillance, expérimenté par ses pères, doit, dans les mêmes circonstances, produire les mêmes effets. Les plus anciennes formules de prières sont, à ses yeux, les meilleures, parce que leur efficacité a dû être constatée un plus grand nombre de fois. Il est aisé de comprendre que le croyant devait s'attacher à répéter l'expérience aussi exactement que possible, car, dans cette sorte de conjuration mystérieuse, le moindre changement pouvait avoir des conséquences imprévues et compromettre le succès. De là le respect superstitieux des formes et des mots consacrés, et le besoin de les fixer d'une manière invariable.
Aussi, lorsque l'écriture fut connue, la tradition orale se condensa et s'immobilisa dans des recueils de for^ mules, sorte de mémorial diplomatique à l'usage de ceux qui voudraient négocier avec les dieux.
Nous connaissons, sous le titre à'Indigitamenta^ celui que les Romains des premiers âges léguèrent à leurs descendants : Comprecationes deorum immor/a/ttim, çiw
ritu romand fiunt^ expositœ sunt in libris sacerdotum popult romani * — nomina hœc numinum in Indigitamentis invenimtur^ t. è. in libris pontificalibuSy qui et nomina deorum et rationcs ipsorum nominum continent *.
Ce titre archaïque a été diversement interprété. Servius traduit le verbe indigelare par precari^ invocare ^ ; c'est le sens qu'avait alors ce mot dans la langue sacrée, comme le prouvent de nombreux exemples *; mais il ne s'ensuit pas que ce soit le sens' étymologique. Paulus, l'abréviateur de Festus, traduit indigitamenla par incantamentay indicia ^, accolant ainsi les interprétations différentes qui se trouvaient dans le texte de Festus ou de Verrius Flaccus. Incantamenta est plutôt une explication théologique qu'une traduction littérale ; indicia est évidemment donné comme un dérivé équivalent de la môme racine, dette racine indicercj ou peut-être primitivement indigere^ paraît être la véritable, soit que l'on regarde/nrftfl'î/am^n^a comme un fréquentatif d'tndea?, soit qu'on lui donne le sens dlnvocations en décomposant le vieux mot indigerc^ et en trouvant dans son radical agcre (dire) un point de contact entre des mots qui, sous des formes différentes, offrent des significations analogues, indigitamenla et axamenta^ dérivés, l'im de indigere^ l'autre de axare^ fréquentatif d'a^^ere ^.
Nous acceptons les résultats de cette analyse philologique, sans faire intervenir dans la question un élément étranger quil'a longtemps embrouillée, le mot IndigeSy dont
(4)Gell.,XIII,«2.— {«)Ser?. Georg. 1,11.— Cf.Censoria. De dienai. 3. — (3j Serv., ifin., XIIjlQi. — (4) Varr., ap. Non., p. 35î.— Serv. JEn,, Vin, 330. — Macr. I, lî, Jl, 47, 5. — GIoss. Labb., s. y. — (5) Paul., p. 414. — (6) Corssen, De Volscorum ling.^ p. 47-48. Orig, pop. rom. p. 45, sqq. — Mariai, Atti^ p. 595. — Scaligcrad Paul., p. 301. Ed. Lindetn. — Preller, îimn. Myth ,p 419.
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la forme Indigens * trahit Vétymologie {indu-rgeno)^ quoique^ Corssen Fentraîixe dans le cercle d'attraction de son verbe indigere et le traduise par invoqué 2 .
Ainsi, profilant de Thésitation que laisse dans l'esprit la comparaison de deux racines aussi analogues que indvjere et indiccre pour les combiner, nous traduisons Indiyilamenta par Listes d^ invocations ou Renseignements sur les invocations. Du reste, quoique les auteurs, quand ils citent les //irft^i/amen^a, ne leur empruntent que des noms de divinités, nous pouvons sans hésiter ajouter le mot â^ invocation^ quand même il ne serait pas conforme à l'étymologie : le sens usuel du verbe indigetare {invo^ quer) ^ suivi de noms au vocatif, et le caractère pratique de la religion romaine justifient suffisamment cette interprétation.
Le recueil des Indigitamenta contenait donc les noms des dieux qui jouaient un rôle dans l'existence humaine, avec la formule d'invocation particulière à chacun d'eux, le tout rangé dans un ordre qui devait reproduire assez exactement l'ordre dans lequel se succèdent les actes de la vie. Cette dernière assertion, à laquelle nous arrivons par voie d'induction, ne peut être appuyée directement sur des textes ; mais elle est confirmée par des inductions analogues.
Lorsque Varron voulut faire revivre les vieux souvenirs et écrivit pour les Romains de son temps un livre qui leur servît de guide dans leur propre ville, il fouilla, avec une érudition patiente, les archives pontificales, et dans les seize livres qui traitaient des antiquités religieuses, donna une analyse raisonnéo de la théologie et de la liturgie romaine, 11 a dû nécessairement, dans rénumération des dieux, prendre pour guide le recueil des
M) I. R. N. 2188. — (2) PrWIcr,, II. Mylh , p. 81.— (3; Varr. «p. Non . p. 3i2. — Macr., 1, 47, 43, elc.
Indigilanientq, et, pour reproduire avec fidélité la tradition primitive, conserver, non-seulement les noms des divinités, mais encore Tordre dans lequel ils avaient été rangés, attendu que cet ordre était partie intégrante de la tradition. Or, le monde divin, tel que le décrit Varron, est une reproduction du monde terrestre ; la satisfaction des besoins de Thomme étant la préoccupation constante de ceux qui le peuplent, ils ont réglé méthodiquement leur tâche ; une série de divinités préside à tous les actes delà vie physiologique depuis la conception jusqu'à la mort ; une autre surveille les travaux de ragricullure et les récoltes depuis le moment où le soc entr'ouvre le sol jusqu'au moment où le grain s'entasse dans les greniers; les unes protègent les villes ; les autres, les campagnes. Et ce qui prouve bien que les dieux sont classiûés au point de vue de leurs relations avec les hommes, et nullement dans un ordre hiérarchique quelconque, c'est que le même dieu se trouve quelquefois, à des titres divers, dans des séries différentes. Un mot de Laclance permettrait même d'affirmer que Varron donnait sa classification comme étant celle des livres les plus anciens, de ceux qu'on attribuait à Numa. <l Numa^ dit Lactance, déos per familias descripsit *. » Il ne s'agit certainement pas ici de généalogies divines qui sont étrangères à la mythologie latine, mais de catégories vouées à des fonctions spéciales. Or, il est probable que Lactance parle d'après Varron, dont la parole faisait foi en celte matière, et lui empruntait cette assertion. Du reste, s'il s'est renseigné aux sources mêmes, son témoignage n'en acquiert que plus de poids.
Nous sommes donc autorisé à admettre que les Indigi^ lamenta étaient une sorte ^indicateur dans lequel étaient notées les principales circonstances de la vie humaine,
{\) Lad., lAîS/tï.,!, 3Î, 4.
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avecle nom des auxiliaires surnaturels qui y président, et la formule à employer pour demander leur coopération.
Les travaux de Varron, dont les débris sont parvenus jusqu'à nous disséminés à travers les ouvrages des Pères de l'Église, nous permettent de reconstituer, autrement que par l'imagination, une partie des Indigitamcnta ; malheureusement, le texte des invocations, qui était à peu près indéchiffrable pour les Romains du siècle d'Auguste, est complètement perdu : il faut se contenter d'une liste de noms et de quelques indications succinctes.
La liste s'ouvrait par les noms des dieux qui protègent les personnes.
Le premier de tous était JanuSj le dieu auquel aboutissent les principes de tout ce qui existe, invoqué comme Consivius * (Conseviu$)j c'est-à-dire comme préparant le champ dans lequel va être déposé le germe d'un nouvel être, fonction qu'il partage avec Saturnus, le dieu des semailles. Après ces préliminaires, le drame de la vie conmience ; derrière les acteurs visibles se cachent les puissances invisibles qui les meuvent.
Ltfrer et Libéra * opèrent la fécondation en délivrant les deux sexes de l'aiguillon du désir; Fluania ^ (Flu-^ inona, Fluvionia), suspendant les travaux de Dca Mena .^, arrête le flux menstruel avec lequel Alimona ^ alimente Tembryon : Nona et Décima ^ surveillent les deux derniers mds de la grossesse et ne cessent leurs fonctions que pour laisser à Partula et à Lucina "^ le soin d'amener l'enfant à la lumière, avec le concours d'autres divinités qui aidaient la nature à accomplir ce grand acte physiologique ; les deux Carmentes ^ (Prôsa ou Porrima
0) Macr., I, 9, 16. — Tcrtull., Ad Nat, II, 4|. — Aag., Cw. D , Vil, 2. 9. — (t) Àug., IV, 41. VU, t. — (3) Tcrtull., Ad Nat., II, 4 I .- Paul., p. 92. - (4^ Aug., VII, 2. -(5)Teitull., De An., 37.— (6) CelL. 111,46. — 17) Plaul,Ati/u/;,lV, 7,44.— Ovid.,F.447 8qq. — Arn., m, 21., elc. - (8) Plul , Q, fl. 24. —Aug., IV, 41.
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et Postverta 4, se partagent le soin de faciliter la parturi •» tion par des formules magiques, selon que l'enfant présente la tête ou les pieds ; Egeria * donne au sein maternel la force d'expulser son fruit ; Numeria ^ accélère lopération, Natio * la termine , et Candelifera ^ éclaire tout ce monde en travail.
L'enfant est né ; Vitumnus et Sentinus ^ éveillent en lui la vie sensitive, et le jour, Dies-piter ', l'enveloppe et le réchauffe de ses rayons. La terre, Opis g, sur laquelle on le dépose, sera désormais sa nourrice et son appui* Pendant que, étendu aux pieds de son père, il attend que celui-ci le relève pour l'introduire dans la famille ^, on dresse dans l'atrium un banquet auquel on invite Ptcumnus et Pilinnnus^^j les pourvoyeurs de la huche au pain, dont l'un, PilumnnSy devra, la nuit suivante, avec Intercidona et Deverra^ préserver l'accouchée des entreprises brutales de Silvanus ^^
Cependant Vagilanus ^* (Vaticanus) fait pousser à l'enfant son premier vagissement; Levana le relève et le confie aux soins de Cunina *^ qui veille sur les berceaux ; Rumina ** gonfle pourlyi les mamelles qui l'allaitent; enfin, le neuvième jour après sa naissance, Dea Xundina ^^ l'introduit dans la vie sociale, et son bonheur futur est recommandé aux divinités prophétiques. Fortiinay CarmeiUeSy Fata Scribunda ^^.
A l'époque du sevrage, l'enfant change de tutelle. Educa lui apprend à manger, Potina ^^, à boire; il quitte son berceau pour dormir dans un petit lit sous la protec-
(1) Gell., XVI, «6. — (î) Paul:, p. 77. — (3) Varr, ap. Non., p. 35i. — (i) Cic, N. D. 111, 4«. — (') Terlull., Ad Nat. II, 44. — (6j Tcriull. IbiiL — (7) Gell., Y, 4?, 6. — (8) Aug. IV, 4 4. «I. — (0) Dion ,11, 2G.Vir«r Mn IX, 24î. Hor. Sa^, H, 5, 40-.— flO) Vairr. îip. Non. p. 548. hti. Serv., JEa. X, 76. — (4 1) Aug , VI, 9. — (If) Tcriull., Ad Nat , II, 44. Ang IV, 8. — (13) Varr., ap. Non. «07- Aug., IV, 24. I^ct. I, tO, 36. — (44) Aug. VII. 44. —(45) Macr., 1, «6, 36. — (16) Tcriull., De An., 30. — (17) Aug , IV, 41. 34.Torlull., Ad Nat, II, «1.
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tion de Cuba *. Cependant, ses os s'affermissent sous lamain de Dea Ossipago ^. Statanus et Statilinus ^ l'aident à se tenir debout, et bientôt, en allant et venant sous la protection d'Adeona et d'Abeona 4, il apprend à marcher. En même temps, Fabulinus, FarinuSy Far* mus 5 délient sa langue ; bientôt, l'on reconnaît à ses premières paroles l'intervention de Locutius. Lorsqu'il sort de la maison, il est sous la protection d'iterduca et de Domiduca. Sous l'influence de Mens, la réflexion lui vient; sa volonté commence à se manifester, dirigée par Divus VolumnuSf Diva Volumna et Diva Voleta e ; les facultés actives s'éveillent et le tirent de l'état passif; on reconnaît à ses craintes l'influence de Pavenlia '^, à ses espérances, celle de Venilia : Volupia et Lubentina 8 allument son imagination et ses sens : Prœstana {Prœstitia)^ Valentia^ Pollentia, Agonius, Agenoria^ PeragenoTy Stimula 9, lui donnent la force et l'initiative nécessaire pour satisfaire * ses désirs que Diva Peta ^o dirige vers leur but. Cependant Murcia le modère et l'avertit de ne pas abuser de ses forces naissantes. Grâce à cette activité réglée et aux soins de Strenua a, il devient robuste et fort. Son intelligence n'est pas non plus restée oisive. Numeria lui a appris le calcul, Camena^ la musique, et leurs leçons ont été fixées dans sa mémoire par Minerva ^j ; il devient avisé sous l'œil de Divus Catius 43: Consul et Sentia ^^ rhabituent à réfléchir et à peser ses résolutions. Enfin Juventas le tire de l'enfance, et il consacre à Fortuna Barbâta les prémices de sa barbe .
Le jeune homme entre dans cette période de la vie qui est complètement dominée parles DU nuptiales. Dea Juga
U) Donal. Ad, Phorm. I, 4, i 4. — (2) Àrnob. III, 30. — (3; Non. p. 632. - (4) Aug. IV, 24 . VII, 3. - (5) Tertuli. Ad Nat. II, 44 . — (6) Aug. IV, 24. Tert. Ibid. -- (7) Aug. IV, 44. -(8) Aug. IV, 8. 44. — (9) Arn. IV, 3. Aug. IV, 6. Tert. Ibid. Paul. jp. 40. — (40) Arn. IV, 7. - (44) Aug. IV, 44. 46. - (42) Aug. YII, g. - (43) Aug. IV, 21. - (14) Aug. IV, 44.
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«4 Ihits Jngatinus * renlacent dans les nœuds de Tunion cunjugile : tout est prêt; la dot est comptée, les cadeaux échangés sous l'œil de Dca Afferenda *; Deus Domiduciis ilhmiiim) et Dea Domiduca ^ [Iterditca) précèdent le j»:^une louple, qu'une nombreuse assistance conduit jusqu'au fîLîtiil de la maison de l'époux en invoquant Talas- ^in ^, Après avoir fixé à la porte un heureux présage par ivno onction symbolique faite avec Vassistance d'Vnœia ^, la jeune épouse entre dans celte maison qui sera désormais son royaume, et où ManlurHa o l'avertit ^jn'elle doit rester ; enfin, dans la chambre nuptiale, en invoquant Cina'ia et Virginalis (Virginiensis}, elle dénoue sa ceinture et fait le sacrifice de sa virginité. La pudeur, dernière ruse de la nature obligée de livrer le secret lie sa fécondité, jette un voile sur raccompliss^^ment de ce BacriftcK; mais elle n'en écartait pas l'œil vigilant des dieux. Pour nous, moins hardi que les Pères de l'Église, et obli^r* de parler une langue moins complaisante, nous ri'enlr'ouvrirons pas les rideaux delà couche nuptiale sur laquelle* Mulumis-Tutwws, Deus Subiyus, Dea Prema^ Dea ppiinmla et Dea Perfica ^ dirigent les forces de l'instinct sexuel déchaîné.
Cependant la vie conjugale a aussi ses orages ; ces juurs-ln, Dea V tri plaça ^ apaisera les colères du mari ; Vd religion a l'air de croiœ que le mari n'aura pas besoin rrauxiliaire pour réprimer les révoltes de sa moitié.
Nous ignorons avec quelles divinités l'homme était en <^onlacL dans les autres circonstances de la vie, mais nous retrouvons les divinités des Indigitamenta autour de son lit de mort. Virfua {Viduus) ^ lui enlève le souffle vital et ne laisse de lui qu'une vide et froide dépouille ; Deus Cœcu^
[{) ÂUK. IV, H.- (2) Tert. AdNat. Il, H.~(3) Auu. VI, 9. — ^t CiiluW. Epithal. —(.S) Martiaa. Cap. 11, 149. — (6) Aug. Vl, 9. — {7} ÀUi;. ibid. Tert. Ad ^at. H, H . — (8) Val. Max. 11, 4, 6. — (*»} Gypdan» De ido/. von.
DigitizecUby
DIELX PROTECTEURS DKS PEr.SONiNLS. 35
lus ^ paralyse ses yeux et Orbona ^ y éteint la lumière. Le cadavre est laissé à la garde de Mors {Mortaj ^; hibitimi ^* conduit le convoi funèbre, et Nœnia ^ accorde à la mémoire du défunt un dernier tribut d'éloges, de larmes et de prières.
Pendant que les dieux dont nous avons parlé jusqu'ici s'occupaient de la personne même de l'homme, d'autres pourvoyaient à ses besoins matériels. Ils étaient rangés, dans le livre de Varron,à la suite des premiers, comme dans le droit romain les choses (res) après les personnes {p^sonœ).
En première ligne venaient les dieux qui veillent sur les habitations. Tous les lieux habités étaient sous la protection de divinités du même nom. Le Sepiimontium de la Rome primitive et les collines de la Rome historique avaient leurs patrons, parmi lesquels nous ne pouvons nommer que Jupiter Fagutalis, Jupiter Viminalis ^ et les Virœ Querquetulanœ 7 : en outre, les pentes et montées étaient vouées à Divus Ascensm et à Hea Clivicola ^, les endroits escarpés • erux Divi Limones ^. Partout où Thomme voulait asseoir sa demeure, il trouvait installé un génie secourable, Los diverses parties de la maison avaient eUesr-mêpaes leurs gax'diens lo. Les portes et les fenêtres étaient consacrées à Biva Arquis et Jana ; l'entrée à Deus Forculus; les gonds à Diva Cardea ; Je seuil à Divus Limentinus et Diva Limeniina; le foyer de briques à Dwm LateroMus; sans parler des Pena^Sy particuliers à chaque famille, qui, comme des intendants fidèles, veillaient sur le magasin aux provisions ipenus).
Le blé, aliment principal de l'homme, occupe l'infali-
(OTerlull. AdNat II, \'à. — (î) Arnob. IV. 7. — (3) Tert. ibid. Ah, 36. Cic. N. B. III, H. iiell. 111, 46. -(4) Dion. IV, 45, IMut. Q. R. 23. JSum. \^. — (5) Aug. VI, 9. Ara. IV, 7. FesU s. v. — ,6; Varr. V, 49, 5^. Plia. XVI, 40, 45. — (7) Fest. p. 264, — (8) TerU II, 45. - (9) Arn. IV, 9. — (40) Aug. IV, 8. Tcrl. AdNat. II, 45 I). Idol. 45. Arn. IV, 9. 44, it.
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liïahle providence des dieux presque autant que Thomme lui-même. Les grands noms de Tellus Mater, de CereSy de Salumus, et d'Ops, qui représentent la fécondité créatrice de la terre, ouvrent la série des divinités agricoles. Le champ est placé sous la protection de Dea Rusina^ s'il est en plaine ; de DeikH JugcUinus, s'il est sur un coteau ; de Dea Collatina s'il est au sommet d'une colline, et de Dea Vallonia, s'il s'étend au fond d'une vallée ^ Un premier labour lui est donné au printemps avec l'assistance de Verractor ^ ; il se repose alors jusqu'à l'automne, et sa fécon» dite est ranimée par Sterculus (Sterculius, SterceSj Ster^ cutus, StercuHus) 3. Le moment des semailles approche : ReparaLor retourne une seconde fois la terre arable qui, rayée de sillons parallèles par Imparcitor *, est ensemencée sous la direction de Insitor et de Seia {Fructû seia^ Semonia), Le grain, enterré par un léger labour, auquel préside Obarator, suivi d'un hersage donné sous rœil iïOccator 5, ne tarde pas à produire une frêle pousse qui, aussitôt qu'elle perce le sol en cherchant la lumière, se trouve sous la protection de Segelia ^ iSegesta) et de Proserpina ^. La tige s'élance et grandit de nœud en nœud avec l'assistance de Divus yodôtm ^ ; l'épi, roulé dans ses enveloppes par Vo/uiina^ en est dégagé par Patelena {Dea Patellana) et Dea Patella [Padella, Patana, Panda) '^, qui lui ouvreat s| prison et l'amènent successivement à la lumière. Dea nodilina 10 se plaît à égaliser la surface mouvante du champ de blé en réglant la hauteur des tiges. Mais au moment où la plante va devenir féconde, la constellation du Chien se lève et peut la frapper d'une rousseur funeste
(^1 Aug. IV, 8. - (2) Plin. XVill, «9, 4J. - (3,. Torl. Apol. Î5, Ad Nat. IF, 9. Aug. XVIII, 45. etc. —(4) Paul. p. 408. — (6) Serf. Ger^rg. I, 14 . - (6) Aug. IV, 8. 21 . - (7) Eckhel. D. N. VII, p. 418. - ;M) Àug. Ibid. Ara. IV, 7. — (9) Arn. Ibid. - (40) Aug. ifcd. Cf. Feil, p. «70.
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si Robigo ou Robigus ^ n'écarte cette calamité ou maladie du chaume qui serait pour le laboureur le malheur par excellence. Le danger est passé ; la fleur, œuvre de F/ora, s'épanouit; Lacturcia et DeusLactans gonflent d*une sève laiteuse le grain qui mûrit sous l'œil de Matura ^. L'homme a aidé la nature en nettoyant le champ des mauvaises herbes, encouragé par Sarritor^ Dea Runctha, Subruncinator et Deus Spinensis ^.
Enfin, la moisson commence : Messar et Dea Messia^ y président ; Ctmvector surveille la rentrée de la récolte, désormais garantie par Tutilina;Dea Terensis conduit le battage, et le grain est emmagasiné dans les greniers, avec l'assistance de Condiior^ pour n'en plus sortir que de l'aveu de Promitor ^.
Le laboureur est assuré de sa subsistance ; le blé n'a plus besoin, pour être consommé, que d'être grillé, et Fomaœ se charge de diriger l'opération.
Les autres travaux et produits des champs étaient également, quoiqu'avec un moindre déploiement d'attention, surveillés par les dieux. Puta conduisait le fer de l'émondeur ; Nemestrinus ^ la cognée du bûcheron ; Vertummis et Pomona ornaient de leurs dons le déclin de l'unnée ; Dea Meditrina '^ donnait au vin ses quahtés hygiéniques et médicinales ; Mellona (Mellonia) ^ protégeait les ruches : les troupeaux paissaient et se multipUaient sous la garde de Pales^ Faunus^ Inuus^ Lupercus, SUvanus, Ruminm et Rumina. Les deux principaux auxiliaires de l'homme, le bœuf et le cheval, avaient leurs protecteurs particuliers, Bxibanaet Epona^.
Il est superflu de faire ressortir l'importance des dieux qui personnifiaient la puissance du coffre-fort, Deus Arcu-
(4) Yarr. Be rust. l, 4. Virg. Georg. L 450. Geli. V. 42. *-.({) Aag. nr, S. Senr. Qeorg. 1, 346. — (3) Aug. IV, «4. — (4) Tert. De specL g. - (5) Senr. Qwrg. I, 24. — (6) Arn. IV, 7.— (7) Varr. VI, 21 .- (8) Aag. IV, 34. Arn. IV, 7. - (9) Aug. IV, 24. Plin, WIU, 3.
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lus ', fïii tncriij Dea Pectinta, jEsculanus^ Argentinus. L'ambitiL iix auquel les richesses ne suffisaient pas, demandait (les honneurs à Dem Honorintis *.
Les champs de bataille étaient le domaine propre de liuehna iBHhna) ^. Lii, TutanuSy Rediciilms, Pellonia repoussaient et Faisaient reculer l'ennemi, et Vica-Pota mettait ses ndMes adorateurs en possession de la victoire.
Enfin, il ^ vivait place dans ce monde affairé pour les génies du repos, Dca Fessonia et Qaiés *, auxquels s'adressaienl œ\w qui Voulaient sortir Un mometit du tourbillon delà vie active.
Tels s*olTrtnvt îi noUs les principaux linéaments de la religion pi iniitivej reconstitués à l'aide des débris de la tradition laborieusement rassemblés et rapprochés. Tous ces noms lH lient inscrits dans les Indirjitamenta et tt*ès-probablcment Ions a<îcompagnés du litre de Divm Pater ou biim Mater ^ qui fut réservé dans le langage ordinaire poui* les dieu?: dont les attributions étaient moins restreintes et par conséquent l'importance plus considérable. Quant aUK invocations, nous n'en connaissons pas la teneur, mais nous savons que les fonctions spéciales de chaque divinité y étaient exprimées, de sorte que la prière était comme un commentaire du nom, dont ce rapprochement faisait saisir i*iHymologie. Servius, en effet, définit ainsi les hiitif/îtamentu : c libri pontificales, qui et nomina deorumet raiiones ipmrum nominum continent, quœ etiam Varro dicii ^ 0. Quoiijue l'érudition de Servius soit ici de seconde main, Varron qu'il cite et dans lequel il a sans doute puisé ses renseignements, est une autorité suffisante.
Uette Inulitian re'igieuse qui unit, dans ses pratiques naïves, le d(»gme, la morale et le culte, a du être fixée de
0) TmL s. ¥. ^ (î) Aug. IV, 21. — (3) Varr. VU, 49. G. I. L. im. ELtïa, ^wiu. — (4j Aug. IV. 16. Liv. IV, 41. — (5) Aug. VU, :l Luinl. iip. LâcL Instit. IV, 3, 4ï. Gell. V, H* **-(6)Serv. Gtorg. U 5 ^
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bonne heure . L'histoire légendaire aitribue la rédaction des livres sacrés à Numa ^> dont lé nom résume la période de transition pendant laquelle les Romains passèrent de la vie pastorale à la vie sociale. Cette donnée ne peut évidemment conduire à aucune détermination chronologique; cela signifie que les livres sacrés remontent à Tépoque anté-historique* Mais, si l'on ne peut en tirer un résultat positif, il ne faut pas non plus déclarer le fait impossible. On sait aujourd'hui que l'écriture a été importée à Rome non pas de l'Etrurie, mais de la Grèce, et Mommsen^bon juge en ces matières, n'hésite pas à affirmer que la date de cette importation est bien antérieure à la date vulgaire de la fondation de Rome *.
Cependant la légende qui nous représente Numa instruisant ses prêtres de vive voix et ordonnant d'enterrer ses Uvres avec lui, « parce qu'il ne jugeait pas con* venable que des lettres mortes eussent le dépôt de ces mystères ^ 3>, nous fait croire, avec Ambrosch *, que les coutumes religieuses, d'abord Uvrées aux hasards de la tradition vulgaire, furent, aune certaine époque symbglisée par le nom de Numa, définitivement arrêtées, sans être fixées par l'écriture, et que le soin de leur conserver la forme officielle qu'elles reçurent alors, fut confié à un collège institue à cet effet. La tradition orale resta ainsi la propriété de eu collège devenu par le fait l'indispensable auxiliaire de TÉtat et l'oracle de la société : la parole des pontifes était alors d'autant plus puissante qu'elle était sans contrôle. Changer la tradition orale en tradition écrite, c'était enlever au collège une partie de son importance et prévenir l'abus qu il pourrait faire de son autorité» 11 ne fallait attendre cotte transformation
(1) Lit. I, ÎO. Arn. II, 73. — (î) Th. Mommsen. R. G. L UO. (3) Plul. Num. ?9. ~ (4) Ambrosch, Stud. p. t63, sqq.
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que d'un pouvoir à la fois civil et religieux qui comprît les besoins de la société laïque et fût en même temps autorisé à pénétrer les secrets de la théologie. La royauté, point de contact entre la religion et TÉtat, rendit à la société le service de fixer par l'écriture la loi religieuse, longtemps avant que les XII Tables eussent fixé de la même manière la loi civile. Il est permis de croire que rautorité des magistrats républicains eût été impuissante à faire ce qui ne coûta à un roi, pontife suprême, que la peine de Touloir et d'ordonner.
Un fuit de cette importance n'a pas dû passer inaperçu de Fhistoîre^ quelque confuses qu*aient été, lorsqu'on commença à les écrire, les traditions des âges précédents, et un silence complet des auteurs serait une grave objeclion contre noire hypothèse. Mais le fait se trouve, au contraire , mentionné par Denys d'Halicarnasse et Tile-Live % quoique ces historiens, après avoir attrUjué à Numa la rédaction des livres sacrés, soient obligés de l'expliquer différemment. Ils racontent que le roi Ancus Marcius , pour ranimer la piété publique, fit afficher sur des tables blanches les règlements sacrés remis par Numa à la garde des Pontifes, afin que chacun pût en prendre connaissance : €. (Tvyx.aké(i<xç roùç kpoffd'j-açy y^txi zàç Trept twv hpoiv avyypacfàç, âç IIo/XTriXioç o^fV^THiaoETo, rrap' avxCyj Xaêwv, avéypo^sv zlq dekzovç, xai npoîh' âmvj év mycpd i:dm xoïq ^ov'koiiévoiç axoneîv — longe antiquis-' simum raiusy mera publica^ ut ah Numa instituta erant, facrre^ omnia m ex commentariis régis pontificem in album fdata proponere in publico jubet 3). On reconnaît la manière dont procédèrent plus tard les décemvirs.
Le souvenir de cette publication des livres sacrés était évidemment consigné dans les documents historiques ; Ig fait est de ceux qu'on n'invente pas. Or, il semble
c4)DioQ* m, 36, lif. 1, 3S.
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qu'une publication accidentelle et qui n'est pas devenue le point de départ d'une coutume nouvelle, puisqu'après Àncus les livres sacrés rentrent • dans le secret des archives, n'aurait pas laissé dans la tradition une trace si durable. Il y a là une innovation plus hardie : nous n'hésitons pas à croire qu'il s'agit d'une rédaction de la coutume religieuse analogue à la rédaction postérieure des XII Tables, et que les historiens cités plus haut, ou ceux qui leur ont fourni ces renseignements, ont voulu conciUer deux versions différentes, l'une qui attribuait en bloc à Numa tout ce qui constituait la base du droit reUgieux, l'autre qui attribuait à Ancus la rédaction des livres pontificaux. Cette dernière tradition devait être bien connue à Rome, puisque des imposteurs purent faire croire un instant que l'on avait découvert dans le tombeau de Numa les livres sacrés écrits par lui et ensevelis avec lui ^ La condamnation et la destruction dé ces Uvres apocryphes fit prévaloir l'autre tradition et imposa à tous les citoyens bien pensants le devoir de regarder les livres officiels comme l'œuvre authentiqué du législateur.
Des considérations historiques rendent plus probable encore l'hypothèse que nous défendons. Les guerres heureuses de Tullus HostiUus et d'Ancus lui-même avaient agrandi le territoire de Rome et concentré dans son sein la plus grande partie des populations naguère éparses autour d'elle. Ces Latins apportaient avec eux leurs dieux et leurs cultes particuUers, et, pour incorporer dans l'État ceux qui étaient jugés dignes de s'associer, comme troisième tribu [Luceres), aux destinées du peuple patricien, il fallut aussi donner droit de cité à leurs croyances; il fallut, peut-être malgré les pontifes qui fermaient leur coUége aux nouveaux venus, élargir le cadre de
(I) Uv. XL, 29.
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la tradition religieuse et la taettre à l'abri de toute altération ultérieure. Ce remaniement fut l'œuvre d'Aneus qui passe à juste titre, dans la légende, pour avoir continué l'œuvre de Numa.
En conséquence, sans apporter une rigueur mathématique dans un sujet qui n'en est pas susceptible, il semble que nous pouvons attribuer à l'époque caractérisée par le nom d'Ancus la rédaction des Indigiiamenta et même du rituel dont il sera question plus loin. Quoi qu'il en soit, les Indigitamenla furent indubitablement rédigés avant que le contact des Hellènes eût altéré la simplicité grosslèie de la religion romaine : le nom d'Apollon, le premier dieu hellénique dont les Romains aient entendu par* ler^ n'y était point consigné ^. Ils restèrent confiés à la garde des pontifes, et c'est désormais dans l'enceinte de leur collège qu'il faut suivre les modifications du dogme soustrait, pour ainsi dire, à la circulation.
Le recueil des IndiyiiameiAa ne resta pas entre les mains des pontifes une lettre morte : ils étaient chargés de l'expliquer et d'y chercher des décisions canoniques toutes les fois que l'autorité civile ou les particuliers leur demandaient un conseil. Telle avail été l'intention de leur fondateur, € ui esset quo consultum plèbes veniret - :s) ; ils devaient être les directeurs spirituels a: i^ny-nroù xai 7:pof/iToci 3 3) de tous ceux qui faisaient appel à leurs lumières; et le chef du collège habitait une maison publique pour montrer qu'il était à toute hernie au service de ses concitoyens. Ce travail d'exégèse pratique devait infailliblement introduire dans la masse confuse des êtres divins
(4) Arn. Il, 73. - (î) Liy. I, 20. Cf. Plut Num. 9. — (3) Dion. 11,73.
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une classification qui aidât la mémoire et dirigeât les recherches*
La classification la plus simple, et qui se trouve déjà d:ms Tantique fomule des Fétiaux ^^ partageait le monde divin, comme le monde visible, en trois sphères, celle des dieux supérieurs St///fri% celle des dieux souterrains {Inferi} ^, et la sphère des dieux terrestres ou moyens (terrestres, medioxumi) '^ . Cette division était lu mieux appropriée à Tinterprétation et à Texpiation des pn)* digeSk Les croyants ne se permettent pas encore do comparer les dieux et de leur assigner des rangs; tout au plus osent^ls constater que les dieux célestes sont une source, de vie et de fécondité (Dit génitales)*, tandis qu'ils se peignent les dieux inférieurs sous les plus sombres couleurs (Dit aquili) ^*
Cest aussi aux temps primitifs qu'il faut attribuer la distinction des dieux Indigetes et des dieux NovefiHites ^^ (Novensides) '^. Les premiers paraissent être les dieux in digènes du Latium ; les derniers, une série*de neuf dieux sabins ^ que Tatius avait importés à Rome et qui avaient pris place dans les Indigitatnenta, mais sans perdre leur physionomie.
Les besoins de la pratique journalière firent de bonne heure ranger les divinités d'après le rôle qu'elles jouent dans la vie humaine : cet ordre est même celui que nous avons attribué aux Indi jitamenta sous leur forme primitive; les Pontifes n'eurent qu'à donner un titre à chaque catégorie. Il y eut ainsi les dieux qui président à la vie intrautérine, les dieux qui veillent sur l'enfance [Prœsidespue*rarum*'^, Dit nutritores ^'^î, ceux qui président aux noces
(4)Liv. 1, 3i. ^ (2)AUg. VII, 58. — (3) Varr*, api Non. p. 144. Sert. Mn. III, 434. — (4) Eanius ap. Serv..JS/t. VI, 764. Ausun. Perioch, Uia^i, IV. — (5) Marlian. Cap. II, «64. Plac. G/oss. — ((i) Aru. III, 38. 44. —(7) C. I. L. «TS.f^jVarr. V, 7*. — (y) Varr. ap.Non. p. 527. — (lO)Eckhei. D. N. VU, p. i2i.
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{Du nuptiales) et à Tunioii conjugale (DU conjugales) ^ ; enûn les dieux de la mort. Tous les auxiliaires du laboureur furent appelés Dii agrestes. Enfin, les dieux qui veillaient sur la grande famille sociale furent appelés, comme les génies protecteurs des familles, Dii pénates.
Plus tard, la science théologique, aiguisée par un levain de scepticisme, entreprit une classification fondée sur une analyse philosophique. Cette analyse dépassa le cadre borné des Indigitamentay et traça quelques grandes lignes à travers la masse confuse des dieux indigènes et exotiques dont une grande partie, à cause de l'analogie de leurs attributs ^ s'étaient fondus les uns dans les autres^ en mêlant tous les traits, communs et contradictoires, de leurs caractères, de manière à dérouter l'antiquaire le plus patient. Ce travail appartient à une époque qui sentait la foi lui échapper, et s'efforçait, pour la retenir, de la rendre raisonnable. Peut-être fut-il commencé avant Q. Mucius Scaevola P. M., qui, en tout cas, prépara les voies à Varroo,
Scaevola distingua trois sortes de dieux, les dieux civils ou officiels (ceux des Indigitamenta) qu'il regarde comme des li étions utiles à la société ; les dieux poétiques j mythes scandaleux contre lesquels il s'indigne ; et les dieux philO' mphiques ou puissances de la nature, dont le culte constituerait la vraie religion, mais ne peut être introduit dans la vie civile, car, outre qu'il est trop abstrait et trop simple, il commencerait par détruire des superstitions utiles *.
Varron reprit cette division en donnant d'autres titres à ces trois séries, 11 traitait dans son ouvrage sur les Antiquités y V de diis certiSy T de diis incertis^ 5* de dits selectis ^. Les dieux certains étaient les dieux des tridigitamenta: un texte de Servius ne permet aucun
(O Aug. IV, U. - 0) Aug. IV, n. — (3) Aug. VI, 3.
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doute à cet égard : € Pontifices dicunt singulis actibus pr(H prios deos prceesse; hos Varro certes deos appellat *. 3> Les dieux incertains comprenaient sans doute et ceux dont Varron ne pouvait déterminer la nature ""avec une précision suffisante, et tous les mythes poétiques également exclus des Dii certi et selecti *. Aussi, Varron avertissait-il qu'il ne prétendait nullement ramener à un système quelconque les éléments disparates accumulés dans ce livre : Ego citius perduci possum^ ut in primo libro quœ dixi in dubitationetnrevocemy quàm in hoc quœ perscribam otnnia ad aliquam diritjam summam ^. Enfin, les dieux choisis étaient ceux qui avaient pris dans le culte public une plus large place précisément parce qu'ils symbolisent les grandes forces naturelles dont l'action incessante a plus particulièrement attiré l'attention des hommes. Varron se proposait de montrer, sous le voile de l'allégorie, la religion naturelle dont les Dit seleeti n'étaient qu'une représentation symbolique ; aussi avait-il fait précéder ce Kvre d'une introduction, dans laquelle il traitait de la théohgie naturelle *.
Antistius Labeo, jurisconsulte du temps d'Auguste et théologien remarquable, avait une manière plus populaire de classifier les dieux; il distinguait les puissances surnaturelles bonnes et mauvaises s. Les mauvaises se plaisent aux sacrifices sanglants et aux supplications lugubres ; les bonnes aiment les jeux et les banquets. La théologie était définitivement émancipée; elle se permettait déjuger ses dieux.
Mais il est permis de douter que ces érudits aient consulté les Indigitamenta eux-mêmes, où ce polythéisme compliqué et surchargé d'additions postérieures se trou-
(4)S6rT. JBn. II, 444* — (t) Aug. Vil, 47, F. Preuner, Mùenchen. gekhrt. Anzeig. 4959. p. 406, sqq. Preller, Ecan. Myih. p. 63, — (3) Auff. VU, 47. (4) Aug. Ibid. — (6) Aug. H, 44. Arn. VII,«.
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vuit peut-être réduit .i un dualisme coiiiyosé des deu\ forces créatrices représentées dans les êtres vivants par Icb soxcîi, nt où ils auraient pu surprendre à l'œuvre l'esprit 6lroit uL formaliste qui faijonna une multitude de dieux avec leiJ débris méconnus du couple divin.
Eu effet» il est facile de s apercevoir que tous les noms dv divinités extraits des hidicjUamenta ont la forme d'épit|j*'*h^j^ qui, comme nous Favons déjà dit d'après Vairon ^ éluieiil précédés de la dénomination de Divas Pater ou Diva Mater, réservée plus tard aux grandes diviliilcs. Ces expressions de Pater et de Mater désignent ^simplement la nature divine et non un être particulier. Toutes les invocations des Indigitamenta s'adressaient donc a la divinité en général, considérée comme bornant son acticm a un effet spécial et limité. Aussi Vidée de la divinité, dans son sens le plus large, fut-elle résumée pai' le UH)t Jupiter iDju'-piter) contraction de Divus Pater; et \ uïtTiii trouvait encore ce titre appliqué à 300 divinités distiucLes ^,
Mais cette distinction entre le nom de Dieu et Tépithète qui lui était appliqué^ était trop abstraite pour durer longtemps: le polythéisme commença en Italie, comme partout ailleurs, par la confusion entre Tattribut et la personne. La transformation des épithètes en dieux indépendants avaitdù commencer longtemps avant la rédaction des Indit/itamtmta ; elle se compléta sous Tœil et avec Tintei'vention des Pcnitifes qui, avec plus de science, auraient pu arracher ridée de Dieu à la décomposition que lui faisait subir Tespi it analytique des Romains
A Tùpoque où les Indigitamenta furent écrits^ le nombre des dieux était relativement peu considérable, et, par cette raisiui même, les attributs de chacun d'eux étaient multiples* lies attributs furent exprimés, comme dans leslita-
(0A««- VU, 3. - (5) Tortull. i^di^aM, 4 0.
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nies chrétiennes, par des épithètes dont la série, plus ou moins longue suivant l'importance du dieu, se déroulait à la suite de son nom. Comme chaque invocation faisait appel, non pas à toute la puissance du dieu, mais à une de ses facultés, l'épithète était, dans la pratique, beaucoup plus importante que le nom et fut employée isolément. Bientôt le souvenir de la relation qui existait primitivement entre le nom et ses qualifications se perdit et les dieux ouvrirent leurs rangs aux épithètes divinisées. Les Pontifes eux-mêmes furent complices de Tignorance générale ' et érigèrent en théorie théologique une erreur populaire : Ponfifices dicunl singulis actibus proprios deos prœesse 2.
H .serait intéressant de suivre au sein du collège des Pontifes la marche de la doctrine polythéistlque, depuis la rédaction des J/u^tryz/amen/a jusqu'à l'acceptation définitive de la théorie dont vient de parler Servius, mais nous eu sommes réduits aux conjectures. L'intérêt personnel des Pontifes n'étant nullement en cause dans cette transformation du dogme, il est probable qu'ils laissèrent la tradition s'altérer entre leurs mains sans en avoir conscience, en un mot, qu'ils cessèrent eux-mêmes de comprendre les livres sacrés. Celte conjecture, qui paraît improbable au premier abord, puisqu'il s'agit d'une tradition vivante et perpétuellement mise en pratique, est justifiée par les nécessités qu'imposa au collège cette pratique incessante elle-même.
Les Pontifes, en effet, durent être amenés de bonne heure à préparer, pour leurs consultations théologiques, des extraits {tabiilœ) du grand recueil s, qui contenaient les détails les plus pratiques et permettaient, comme nous l'avons vu plus haut, de ranger les matières dans un ordre qui facilitait les recher-
(i)Ambrosch, StuJ. p. 2C5. A. 4^ - (i) Serv. ^n. Il, 444.- (^3) Ambroftcb, Religionsbitcher der Rœmer^ p. 60-64.
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ches. Dans ces extraits, les Pontifes ne transcrivirent que le nécessaire , c'est-à-dire les invocations et les éjnthètes qui en précisaient la portée, omettant les noms génériques des grandes divinités, noms assez connus d'ailleurs pour qu'il parût inutile de les répéter sans cesse. Le manuel remplaça les documents originaux, et si bien, que les plus doctes Pontifes et, après eux, les archéologues, s'en sont probablement contentés. Alors, le fil léger qui rattachait chaque attribut à un nom divin fut tout à fait rompu, et des débris des grands dieux se forma cette tourbe de Diiminuti^^ c^s plébéiens * du monde invisible, dont se moque saint Augustin, et qui, selon son expression, avaient l'air de mettre le monde eu exploitation, à la façon des petits fermiers d'impôts oc quasi minusculos vectigalium conductores ^. s>
Un très-petit nombre d'adjectifs conservèrent, au moins aux yeux des doctes, leur caractère primitif : on reconnut encore Janm dans Consivius^ parce que l'habitude d'invoquer Janus au commencement de toutes choses avait aidé la mémoire ; dans F/wonta, ou au moins dans Lucinaj la grande Juno; Jupiter dans Centumpeda^ Tigil- /u5, SupinuSf Ruminus : les noms de Bona Dea^ Mata, Ops, Fauna^ Fatua étaient rapportés à Terra 4; le Tibre, Divus Pater Tiberinus^ se retrouvait encore sous ses titres syrdboUques de Coluher^ Rumouj Serra^ Terentus ^; mais c'étaient là des exceptions que le progrès du polythéisme eût fait disparaître, si ce progrès n'avait été arrêté par la philosophie.
Les Pontifes n'étaient, du reste, que trop portés, par l'excès de leur scrupule, à subordonner l'idée de Dieu aux mots qui l'expriment, et à croire qu'une modification dans la lettre entraînait une modification de l'être divin.
0) Plaul. Casm. II, 6, Î4. - (î) Aug. VII, 2. - (3) Aug. Vil, =^4. - (i) Macr. I, 42y S4. * (5) Serv. JSn. VIII, 63. 90. 95. 330.
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Ils distinguaient soigneusement quatre dénominations de la terre, Tellus, TeHmno^ Alior, K*/5or*, comme autant de dieux distincts ; dans leurs prières, ils avaient soin, après avoir prononcé le nom de la divinité qu'ils invoquaient, de comprendre dans une formule générale tous les noms qui pouvaient lui être attribués : {Pontifiçes) sic precan-* fur r Jupiter omnipotens, vel quo alio nomine appellari volueris^; et, pour surcroît de précaution, ils concluaient par une invocation générale qui réparait tout oubli de détail 3.
Cette superstition de la lettre apparaît, d'une manière bien plus frappante encnre, dans le culte rendu aux formes diverses d'un même dieu, reconnu unique dans son essence, et cependant assez différent de lui-même pour avoir plusieurs temples et plusieurs cultes particuliers. On voit même un Jupiter être jaloux des honneurs rendus à un autre Jupiter, et cela sous le règne d'Auguste * ! Cette naïveté montre que la personnalité la plus puissante, affirmée par la tradition qui lui avait conservé son nom générique, ne pouvait résister à cet instinct d'analyse qui brisait toutes les grandes idées et réduisait ia religion et la morale à l'observance littérale de pratiques minutieuses.
Le polythéisme à Rome s'est donc formé par voie d'analyse abstraite, tandis que la Grèce, non moins fidèle à l'idée qu'elle se faisait de la divinité, multipliait ses dieux par voie de génération. La procréation divine est essentiellement étrangère à la mythologie romaine qui, tout en établissant un contact perpétuel entre le monde humain et le monde divin, les avait séparés par une barrière infranchissable ; et ce fait est d'autant plus remarquable que la distinction des sexes lui était au con-
(I) Aug. \II,?3.-(î)Scrv..^/i.II,3ol. IV, 'w-. — 0)Serv. Gé'orr/. 1^ 40. ïl. — (ij DioCass. LIV^ 4. Sud. OH. Ainj- 9-
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traire familière et ne devait pas êlre omise dans les invocLil ons. Cette distinction , admise pour tous les dieux connus, était aussi admise pour les dieux inconnus, et lorsqu'il s'agissait d'invoquer un de ces derniers, les Pontifes recommandaient les formules Si Deus^ si Dea es^j — Sive DeOj sive Deœ \ — Sioe Mas^ sive Fe- (iiina 3. C*est que le sexe^ chez les dieux romjins, était purement symbolique ; il représentait des forces qui n'avaient de réalité que dans la nature visible et n'agissaient point en dehors d'elle.
Cependant, l'idée de sexe entraînait l'idée d'union, et la tradition primitive, ou peut-être les travaux théologiques des Pontifes, conduisirent la mythol »gïe jusque-là. Dans les anciens livres sacrés, au témoignage d'Aulu- Gelle *, les dieux apparaissaient par couples composés chacun de deux puissances analogues : Comprccaliones deoruin immortalium^ quœ ritu romano fiunt^ expositœ $imt in libris saccrdolinn popvli romani et in plerisque anliquis oralionibus. Inhisscriptumrst: Lumn Satumi ^, Satadam Ncpluni ^, Horam Quirini '^, Viriles Quirini, Maiam Yolcani, Heriem Junonis^ Moles Marlis ^ Neriencmqtœ Martis. Varron, qui, il est vmi, voyait l'antiquité romaine à travers les idées grecques, allait jusqu'à dire que les anciens Romains avaient attribué aux dieux des mariages féconds : el seooum et generationes deoruin majores stfùs, i, e, vctercs credidisse Ronianos, et eorum constituisse conjugia ^. ,
Il y avait là les éléments d'une théogonie, mais l'imagiiiallon italienne, dépourvue d'élan, ne chercha point dans
(I) Calo, Re rmt. 139. — (2) Act. (ndr. Arval. t. 3?. Gcll. II, 28.— (3) Scr?. jEn. II, 354. — (4) Gell XIII, Î3. — (5) Cf. Varr. VIII, :ir,. Liv. VIII, 4. XLV, 33. Serv. JEn. IIÏ, 439. — (6) Cf. Cic. Tim. Fraqm. XL Pacuv. ap. Fsst. p. 3Î6. Serv. Georg. I, 31. ^E/i. I, 44.— il) Cf. Enn.ap. Non. p. 420. 0?id. Met. X!V, 832 sqq. Plul. 0. Jt. 4ii. - («)Aug. IV, a2.
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des fictions gracieuses la solution de problèmes qu'elle ne se posait pas; elle acceptait le inonde tel qu'il était, croyait toutes les divinités aussi anciennes que lui, puisqu'elle ne supposait pas qu'il eût pu exister un naoment sans elles, et ne se demandait pas s'il était arrivé à son harmonie présente par une série de développements successifs que les Grecs représentaient par des générations divines, (iomme elle avait pai'tagé entre ses dieux le domaine entier de la nature, elle ne trouva plus d'idées nouvelles à personnifier, et les unions divines dont nous avons parlé restèrent stériles, parce qu'elle était épuisée ^ Cependant on la voit, à l'époque historique, encouragée par le contact de la religion hellénique, essayer de créer des êtres divins par voie de génération anlhropomorphique. Un élément nouveau, la monnaie d'argent, venait d'être introduit dans la vie sociale et n'était pas encore représenté dans le monde divin. Les Pontifes ajoutèrent aux Indigilamenta un dieu. nouveau, AryeniinuSy qui passa pour le fils d\Esculanus ^, parce que la monnaie de cuivre était plus ancienne que la monnaie d'argent. Cet essai de théogonie est un fait remarquable dans l'histoire de la religion romaine ; il montre l'influence des idées grecques ; il permet même de déterminer approximativement l'époque pendant laquelle cette influence s'est exercée avec quelque énergie. Dans les temps primitifs, la richesse, représentée par des têtes de bétail, venait de {Jupiter) Pecimin; lorsque le cuivre, brut ou monnayé, devint l'instrument d'échange, il y eut un dieu jEscuianus, mais indépendant de Pecwiia 3; plus tard, Argenlinus est engendré i^ir ^Esculanus; en 217, la monnaie d'or attend un dispensateur, mais la sève théogonique est épuisée ; Argenlinus n';iura point de fils; les Pontifes eux-mêmes n'étaient plus assez croyants
(fUmbrosch, S/wJ. p.Ci. .t. lU. — n)Aug. ÏV, ?!. - (J) Pliu. AXMII, 3, 43.
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pour inscrire dans les Indifjitamenta un Deuà Aurinuê.
La mythologie latme, qui refusait à ses dieux des iiymenâ invisibles, devait rejeter encore avec plus d'énergie les unions entre les dieux et les hommes, qui sont le point de départ des légendes héroïques ^e la Grèce. On n'en trouve pas dans les traditions indigènes, elles efforts que firent les Grecs, quand ils écrivirent l'histoire de Rome, pour lui donner un passé héroïque, des ancêtres de race divine, trahissent les résistances d'une matière rebelle à l'anthropomorphisme. La légende vulgaire de la naissance de Romulus et de Rémus, inventée par Diodes de Péparélhe^ et accréditée par Fabius Pictor et Knnius*, a fait oublier une foule d'autres légendes accumulées sur ce point obscur. L'une d'elles, fabriquée par un certain Pro-^ mathion, a mieux conservé le caractère indigène. Le père des deux jumeaux n'est plus un dieu à forme humaine qui attend sa bien-aimée dans une grotte ^, mais un génie inconnu qui apparaît au foyer deTarchelius et n'emprunte à la forme humaine que ce qui exprime le mieux ses désirs *• La naissance du second fondateur de Rome, Servius Tullius, est due à une intervention divine manifestée de la môme manière s, et Denys d'Halicarnasse donne cette légende pour une tradition indigène consignée « èy raîç ènx&>ptoî; sbocypxfxï^. » Cœculus, le fondateur de Prœneste, était aussi le fils du foyer près duquel il fut trouvé 6, c està-dire d'une puissance inconnue qui pouvait créer sans remplir les conditions matérielles nécessaires à la génération humaine.
Ainsi, le bon sens des peuples latins n'attribuait pas à des dieux incorporels des amours humains : si Tadmiration
(1) PIul. Romul 3. — (î) lu. Vahlen, Ennia'i, poes, relu/, p. 9. xxviii Siiq. — (ij Scrv. JS/i. I, i'îS. CLOnd.FasL lll. Il sqq. Slal. SHv. Il, tït. — (4) PIul. Romul. t. — (5) Diuii. IV, j. Ovid. Fasi. 6)1 sqq. Plin. XX\VI,70. PIul. De Fort. Rom, 40. - iG) V-r^;. ^n. \l,r)7i .-qq.
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cherche à un grand homme une origine extraordinaire, elle peut lui donner un père divin, mais on ne voit qu'une étin* celle créatrice qui allume mystérieusement une vie nouvelle, sans intrigues, sans tendresse, et sans volupté. C'est ridée de la création appliquée à un cas particulier. 11 resterait même à prouver que ce contact entre le monde divin et }e monde humain n'a pas été produit par l'influence de la religion grecque. Quoi qu'il en soit, le sol romain est resté stérile en générations héroïques, et Scipion se trompait s'il espérait sérieusement se donner Jupiter Capitolin pour père K
La religion à Rome est donc adulte lorsque s'ouvre la période historique ; elle n'a plus dans son sein les éléments d'un développement ultérieur, car on ne peut considérer comme des additions sérieuses la création d'Argentinm et Timportance nouvelle attribuée à deux anciens dieux, LorM/m.s et Tî//a// «^5, rajeunis par des surnoms tiouveaux et devenus, le premier A ius LocuHns pour avoir averti de l'approche des Gaulois (390), le second [Tutanus) Redicnlus pour avoir forcé Annibal à rebrousser chemin (211)2.
Il ne faudrait pas croire cependant qu'elle soit restée stationnaire et que le respect du passé l'ait garantie de toute innovalion. Ce respect empêchait de retrancher, il ne défendait pas d'ajouter.
Le développement du dogme, àTépoque historique, est complètement dominé par l'iniluence grecque, qui ne s'exerça pas seulement à distance et par échange d'idées, mais qui s'implanta fortement au cœur de la tradition nationale et eut, avant l'ère répubUcaine, un organe officiel, les livres SibyUins, auxquels on donnait la parole quand la science indigène se déclarait impuissante.
0) Li?. XXVI, 49. XXXYIII, 58. - (2) Varr. ap. Non. p. 47. PJio. X, 43, 60. Paul. p. 581.
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f.e contact des deux peuples développa chez le moins civilisé Tesprit d'imitation, et le besoin de trouver des analogies entre les deux religions ; d'un autre côté, l'oracle Sibyllin ordonna d'importer à Rome des dieux helléniques ; de sorte que la religion romaine se développa de deux manières, en ornant ses propres divinités d'attributs nouveaux, et en accueillant des cultes exotiques. Elle allait perdre, dans ce développement anormal, son originalité, ses préférences et ses antipathies; en acceptant l'anthropomorphisme, elle arrachait ses dieux aux mystéîieuses profondeurs de l'inconnu, sans se douter qu'elle les livrait ainsi aux coups du scepticisme et qu'elle associait ses destinées à celles d'une religion expirante. Le recueil des croyances, les Indigilamenia^ subsista toujours; mais ses dieux ne furent plus que de petits dieux (mmu/t), comparés à la brillante hiérarchie céleste qui se forma sur le modèle de la cour de l'Olympe.
L'Olympe romain, le Capitole, déblayé par Tarquin l'Ancien, vit s'élever un magnifique temple qui devait être désormais le centre visible du culte. La divinité, dans son sons le plus large, Jupiter (Divus Palcr)^ y était représentée un sceptre à la main et ornée d'attributs qui étabUssaient sa primauté (/wpi'/er Optimics Maximus). Un autre temple, élevé sur le mont Albain à Jupiter Laliaris^ devint le centre de la confédération latine. La toute-puissance du .dieu, plusieurs fois manifestée, lui valut des surnoms nouveaux. Il s'appelait déjà, de temps immémorial, Feretritis, Prœdator, Stator ; il reçut les litres de Victor (297) et plus tard dlnvicliis, de Salutaris, d'Hospitalis. Les Romains de l'empire, exercés à l'adulation, lui prodiguèrent les épithètes : c'était un moyen indirect de glorifier César, le Jupiter terrestre, dont il était l'ami et le protecteur.
Ainsi nous trouvons Jupiter Prœses Orbis, Pacator Orbis, Sponsor Sœculi Axigmtiy Propugnator, Liberator^ Depulsor,
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Vindex, UUor, Consercalor, Cxislos, Tutor, Tulator, Va/e/w, PrœsteSy ObsequenSy Fulgw\ Fulgurator, Fulminaris. Plusieurs de ces titres sont des invocations improvisées, mais celles qui servirent de prétexte à la construction de temples prirent probablement place dans les livres officiels, Junon, qui trônait sur le Capitole à côté de Jupiter, reçut le nom de Regina ; elle dut à une circonstance inconnue (390) le surnom de Cuprotina et à une révélation mystérieuse celui de Moneia (343). Enlin, sa sollicitude pour la famille des Césars lui valut les titres ôi!Augiisia et de Conservalrix. Minerve a autant de surnoms que de temples: Medica^ Memor, Capla^ ClialckUca. Diane devient Dm/m Viefrîa?sous^ Auguste : Mars, déjà connu sous les noms (ÏAvcrrimcuSj Silvanns^ reçoit ceux de Gradivus (282) et à'Ullor (sous le règne d'Auguste). Venus, dont le culte, d'après Cincius et Varrou^, n'existait pas encore au temps des rois, mais dont rimpoiiancu s accroît à mesure que s'accrédite la légende qui en fait la mère des Romains, est invoquée comme Victrix^ Genitrix^ 065e7we/i5'(295), à l'époque de guerres du Samnium ; des prodiges ou des légendes lui font donner les litres de Yerlicordia (H4j Calvciy Equestris,
Ces additions sont encore jusqu'à un certain point un produit indigène. Les cultea importés directement do la Grèce modifièrent plus profondément la religion. La ville qui avait accueilli les livres Sibyllins ne pouvait fermer ses portes au dieu qui les avait dictés. Apollon fut d'autant plus facilement accueilli que son nom se prêtait à une interprétation latine, de sorte que, sous la forme ApellOy ou même .4/:er/a ^, il avait l'air d'un dieu latin chargé de protéger les hommes ou de leur dévoiler les secrets de l'avenir. Il reçut presque aussitôt le surnom de Medicus
:i) Macr. I, \\ Il - (2) Macr. f, 17, U. Paul. p. it.
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(Pœan) sous lequel Tinvoquaient les Vestales \ et qui lui valut un temple dans le Champ de Mars (429). Il se mit, • comme les autres, au service des Césars, et devint un habitant du Palatin, Apollo Palatinus. H paraît plus tard avec le litre déjà banal de Salularis, Conservator. Enfin la iuataisie des sculpteurs ou les pays d'où venaient ses statues lui fit donner les noms de Sanrfa/mriw5, Tortor, Putius {Pythiifx), Rhammisius.
Hercule suivit Apollon (o99) et ne larda pas à devenir populaire, car, outre que ses exploits sont de ceux qu apprectB le vulgaire, il absorba Semo Sancus et Dius Fidius. Le paysan vit en lui le gardien de ses champs et de ses troupeaux, Hercules Siloanus^ Cuslos, Tutor^ Ruslicus, HiLsfff'i'Uus ; les triomphateurs bâtirent des temples à Ihrvulrs Victor; les athlètes invoquèrent H. Celer ^ Ba/r-- (mlit!;; les soldats employés à exploiter des carrières, H. Sikmnus; enfin, Hercule, objet de l'admiration univers selU.», Defensor, Salutaris^ Pacifer, Invictus, Sanctus^ tint 1.^ ijrernier rang après Jupiter, lorsque Maximien- Herculiits s'assit sur le trône à côté de Dioclétien-Joi;tM5. Les Dioscures, Castor et PoUux, l'avaient probablement procédé à Rome : on leur attribuait la victoire du lac Eégille (496) et, plus tard, on crut les voir apparaître encore dans la mêlée à Pydna (168) et à Vérone (101). Enfin Vimmigration d'Esculape (204), de la Grande- Hère (203), l'altération du caractère primitif de Cérès, de Proserpine, de Flore, de Dis Pater, de Mercure, de Diane, sont des faits qui montrent assez l'intluejice des livres sibyllins sur la religion romaine. Nous parlerons dans un autre endroit des siècles de décadence et de l'invasion des divinités étrangères qui s'implantaient confusément dans l'empire. Ce n'était plus
\^\))iiSilT 1. 17, \r.
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une assimilalion ; c'était Vanarchie religieuse. Jusque-là, les dieux étrangers furent officiellement accueillis par l'État, et leurs noms durent être inscrits par les Pontifes au nombre de ceux qui avaient droit aux adorations des citoyens, avec une formule d'invocation. A côté des Indifji^ lamenta de Numa, qui^ignoraient le nom d'Apollon *, se forma un nouveau recueil, grossi par des additions incessantes. Rome, en elïet, n'empruntait pas à la Grèce seule. Ses armées rapportaient des dieux avec leur butin ^. Les Romains voulaient avoir pour amis les dieux de leurs ennemis; aussi avaient-ils soin de leur offrir un asile à Rome; ils évoquaient les dieux des villes assiégées et acceptaient l'héritage religieux des peuples vaincus ^. Enfin, les immigrations . de familles ou de populations entières, en particulier, celles qui donnèrent naissance à la plèbe, importèrent une foulo de cultes nouveaux dont quelques-uns passèrent dans la religion officielle.
Ces additions successives finirent par cacher aux yeux mêmes des pontifes les éléments de la religion primitive. Les anciens Indigitamenia^ qui répondaient de moins en moins aux besoins de la science théologique, furent complètement oubliés, enfouis sous les extraits, les classifications, les additions et les travaux d'exégèse, compilation volumineuse dans laquelle les noms des dieux disparaissaient au milieu des • gloses : nomina Jeorum aut dcarum, quœ un grandihus voluminibus vix comprehendere potverunty stngulis rébus propria dispertientes officia nvminum*. Saint Augustin comprend peut-être dans ces énormes volumes les ouvrages liturgiques dont il nous reste à parler et qui ont occupé, plus encore que les Indigiiamenla^ les loisirs laborieux des Pontifes.
0) Arn. li, 73. — (t) Minuc. Félix, Oct. VI, 4. Terfull. Ad Nat. II, 47. Aog. De Cons. Ev. I, 4J. — (S) Liv. V. tK Piin. XXVllI, •, 4. Wacr. ni, 9, 8. — (4) Aufe. IV, 8.
CHAPITRE If
UlTURL
Nous avons vu que ce qu'on pourrait appeler le dogme, contenu dans les Indigitamenta^ avait été confié à la garde des Pontifes. Le culte, plus exposé encore à s'altérer, ne pouvait conserver intact le système compliqué de ses observances sans une surveillance constante, guidée ellemême par une tradition précise. Or, dans Tesprit des Romains, la lidélité aux prescriptions liturgiques intéressait au plus haut degré la conscience. La forme extérieure du culte, loin d*être d'une importance secondaire, est au contraire la religion elle-même, ce qui la distingué de toules les autres : Sua cuique civitati reli(jio est, dit Cicéron, fiostra nobis ^. C'est qu'en effet, la croyance aux dieux est universelle, le culte seul est particulier à un peuple ; il est comme la langue que parle ce peuple en s'adressant aux dieux, et cette langue a ses délicatesses. Altérée, elle trahit une négligence* coupable et irrite la divinité. Ce scrupule excessif, qui faisait do la religion romaine une étiquette laborieuse, est peut-être moins inintelligent qu'on ne le suppose : il montre que les Romains croyaient posséder un moyen infaillible d'attirer sur leur ville la bienveillance de la divinité, dont ils s'abstenaient de scruter la nature. L'important, pour eux, n'était pas de définir, mais d'utiliser; la tendance pan-
(t)E. Lïibbcit, Comwentattonea poritifiçaltsAionAln. 1859. — (î)Cc.
C.VRACTÈRË DE LA LITUKGIE ROMAINE
Ihéistique de leur foi leur ôtait raiguillon de la curicsité ; les invocations générales par lesquelles ils tenninaient leurs prières donnaient aux lacunes de leur savoir l'excuse de leur bonne volonté; il ne leur restait plus qu'à demander aux dieux, quels qu'ils fussent, de vouloir bien les protéger comme ils avaient protégé leurs pères, et à le leur demander de la même manière.
Aussi, le culte parait avoir absorbé l'attention du législateur légendaire de Rome. La tradition n'attribue à Numa ni institutions politiques, ni théories dogmatiques : elle borne son rôle à l'organisation du culte. La législation religieuse des Romains aurait pu suffire, en effet, si elle avait été l'œuvre d'un homme, à occuper la vie entière de son auteur. Elle avait tout prévu, tout réglé. Il faut remonter à la loi mosaïque pour retrouver quelque part le même souci des détails, la même rigueur dans les prescriptions et la même foi dans leur efficacité : Si Numœ Pompilii supersiitiones revolvamus, dit TertuUien ^ si 5acerdotalia officia et insignia et privilégia^ si sacrificalia ministeria et instrumenta et vasa ipsorum sacrificiorum ac piaculorum et votorum curiositates consideremus^ nonne manifeste diabolus morositatem illam Judaicœ legis imitortus est?
Une liturgie si compliquée ne pouvait se transmettre sans le secours de l'écriture. D'après Tite-Live, elle aurait été fixée à jamais par la plume de Numa : Pontificemdeinde Numam Marcium M. F. ex* Patribus legit, eique sacra omnia eœscripta exsignataque attribuit : quibus hostiis^ quibus diebiis, ad quœ templa sacra fièrent *. Nous préférons, pour des raisons exposées plus haut, et qui ont ici une application plus immédiate encore, rap-
(4)Terluïl. De prœscr. hœret. 40. Cf. Clem. Alex. I, 45. Euseb. Prœp, £v. VllI, 6, Ernst von Lasaulx, Vcber die Btlrhfr des iVutwa — (î) Liv. I, 20.
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porter cette rédaction au règne d'Ancus. Mais le failincontestable et le seul qui nous importe, c'est que les règles de la liturgie et le droit de veiller à leur exécution furent confiés au collège des Pontifes, interprètes souverains de la tradition. Ce fut là le point d'appui gi'âce auquel ils purent soulever et diriger une société décidée à rester à tout prix en paix avec le monde invisible.
La compétence universelle des Pontifes en matière de cérémonies religieuses ^ nous autorise à affirmer que le collège devait avoir sous la main les moyens de contrôler tout Tensemble du culte public. Les rituels pontificaux ne se bornaient donc pas, comme les rituels spéciaux (Libri Àuffurale$^, Augurum^, Saltorum^)^ à des instructions sur les cérémonies auxquelles les Pontifes coopéraient personnellement, mais indiquaient toutes les circonstances nécessaires à la validité de tous les actes religieux. Ce répertoire général des rites ne fut certainement pas Toeuvre d'un homme ni d'une époque ; il fut le résulîat du travail de plusieurs générations sacerdotales qui précisaient la tradition et quelquefois y incorporaient discrètement des usages nouveaux. Ainsi, pour ne citer qu'un exemple, il est possible que les contemporains de Numa se soient abstenus de sacrifices sanglants ^ ; en tout cas, il parait certain qu'ils n'avaient point d'images plastiques de la divinité ^ ; au temps de Tarquin, sacrifices sanglants et statues étaient regardés comme partie intégrante du culte. Si la tradition a pu varier autant sur des points fondamentaux, quelles n'ont pas dû être les modifications de détail !
La meilleure analyse des livres liturgiques serait donc l'étude complète du culte lomain. Mais noire plan est
(4) Cic. Harusp, rcsp, 9. Leg. II, 8. Val. Max. 1, « . — (2) Varr. V, Î4.33. 58. Cic. Rep, H, 3< . — (3) Serv. ^n, 111,537. IV, 45. VIIÏ, 95. — (4) Varr. VI, U. - (8) Plut. Num. 8. Plin. XVIII, 2, 7. Cf. Dion. 11,74. V. PreHer, R. Myth. p. 445. — (6) Virr. ap. Aujj. IV, 31. Plin. XXXV, 4!, 457. Plul. ibid. Terlull. Apolog. 23.
EXTENSION DU RITUEL PONTIFICAL
t)lus restreint. Oublions pour un moment la variété des divers actes religieux , consécrations , vœux , expiations... etc., dont nous aurons occasion dé parler au chapitre suivant, et bornons-nous à remplir avec quelques rares débris de textes mutilés le cadre indiqué par Tite- Live : quibits hosiiis, quibus diebus^ ad quœ templa sacra fièrent.
l.e sacrifice, étant Tacte religieux par excellence, devait être réglementé avec un soin particulier. Rien, dans les nombreux détails de cette cérémonie, n'était indifférent ; le rituel ne pouvait laisser à la conscience du sa-* crificateur le soin d'en régler la forme extérieure, car, dans le système liturgique des Romains, Tefficacité des actes était attachée à leur forme ; le sacrifice était un hommage dont la tradition avait précisé l'étiquette, et l'intention n'excusait pas la moindre dérogation aux usages établis. Celui qui, avec la piéîé la plus profonde, eût immolé un taureau à Jupiter au lieu d'un bœuf, devait au dieu une expiation : Siqiiis forte îauro Jovi fecerit^ pia^ culiim dato ^
I. Le choix des victimes fournissait la matière de plusieurs chapitres dont nous empruntons un aperçu à Cicéron : Jam illud ex institalis Pontificum (et haruspicum) non mulandumest^ quibus liostiis cuique deo, eut majoribuSj cui iaclentibuSy cuimaribus^ cmfeminis-. Cicéron oublie la couleur des victimes, aussi iinportante dans certains cas que l'âge et le sexe. Aruobe, qui allait chercher dans la cuisine des dieux païens de quoi faire rire à leurs dépens, nous a conservé, dans sa longue énumération des victimes et des manières de les accommoder, un certain nombre de termes techniques empruntés au rituel. Nous pourrons,
(f) .Macr m, n, 7. — (♦; Cic. L-(j. lï, \ !.
grâce à lui, non pas précisément restituer quelques pages des livres liturgiques, mais nous faire une idée de la langue qu'ils parlaient et de l'analyse scrupuleuse à laquelle ils soumettaient l'œuvre compliquée du sacrifice. En parlant du choix des victimes, le polémiste chrétien se demande si c est par raison de santé que les dieux exigent une telle variété de viandes : Quœ enitn est causa ut ille tauris deus, hœdis alhis honorelur aut ovibus^ htc lactentibus porculis, aller intœisis agniSy hic virginibus bubulis^ capris Ule cornutis^ hic sterilibiis vacculis^ ai ille incientibus scrofiSy hid albentibuSj ille tœirisy aller fœminei generis, aller animantibus masculinis ^. Le liiuel appelait les vaches stériles hosties taurcce^ les vaches pleines fordœ * ; dans les brebis, il distinguait les brebis de deux ans (?), hostiœ bidenles (bidennes ^), et, parmi celles-ci, les brebis de haute laine, bidens allilanea *. Les bêtes à cornes en général portaient le nom de hostiœ aroigœ ^ que nous verrons tout à l'heure employé dans un sens différent : le terme de sacres 6 désignait les cochons de lait. Les victimes de couleur sombre, particulièrement destinées aux dieux infernaux, étaient qualifiées de hostiœ furvœ '^. Enfin, il y avait les victimes choisies (eximiœ^), les victimes qui n'avaient jamais porté le joug [injuges ^), les victimes immolées avant une solennité pour l'annoncer et la préparer {hostiœ prœcidaneœ)^ et les victimes substituées à celles qu'on jugeait insuffisantes (hoftiœ succidaneœ *o). Quant à la distinction des victimes en victimes dont on olTrait la vie (animales) et victimes servant d'instrument de divination (ccnsultatoriœ ^^), elle a un
(•) Arn. Adv. iiat. VII, 48. — (2j Ser?. ^/j. II, UO. — (3) Gcll. XM, 6, 43 Macr. VL 9, 4-8. — (4) Serv. J5«. Xïl, nO. — (5) Varr. V. 9<. — (6) Varr. Re rust. lï. 4, 46. Plaul. Men, II, «, 45 Rud. IV, 6. 4. - (7) Paul. p. 84. 93. Val. Max. II, 4, 6. Ilor. Od. H, 13. îl.- (8) Macr. III, n, « . — (9j Macr. III, lî, 5. — (10) Geil. •V, 6. — ^44j Maer. Ill, 5, 4 . Scrv. ^n, iV. 56, V. Prellcr, U. Myth. sTM, I.
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caractère trop généra) et trop philosophique pour apparlenir aux vieux codes hturgiques de Rorae qui d'ailleurs ne connaissaient point les sacrifices divinatoires importés d'Etrurie par les haruspices.
Le sacrifice proprement dit était Tobjet de prescriptions sans nombre. Le mode d'immolation était précisé, car certaines victimes devaient être frappées de la hache ou du maillet, d'autres égorgées avec le couteau ; le coup mortel devait être porté à la partie supérieure ou inférieure du corps ^. L'immolation terminée, le sacrificateur se livrait à une dissection minutieuse, pour offrir à la divinité les parties qui paraissaient lui plaire davantage (partes prœsiciœ'^]. Quelquefois même, il composait avec ces parties de véritables mets, des hachis dont les noms bizarres^ exhumés du rituel par Varron et Arnobe ^^ sont pour nous à peu près incompréhensibles. Ces mystères pontificaux, comme les appelle Arnobe, auraient aujourd'hui plus q\ie jamais besoin d'un commentaire qui s'est perdu avec les Uvres des grammairiens et des archéologues de l'antiquité. La langue sacrée donnait aux parties de la victime des noms qui n'appartenaient pas à la langue vulgaire : les entrailles s'appelaient fcndicœ^ hirœ; le ventre, avec ses enveloppes internes, omenium; les testicules, polimina', l'appareil des ruminants, œrumnœ; la queue du bœuf, arrosée de sang et saupoudrée de farine, plasea ou palasea ; la tranche découpée dans la cuisse du bœuf, cara strehula ^; la poitrine, ruwa ; la queue avec un morceau de chair à sa base, offa pcniia ^ ; le morceau de foie (?) ajouté comme appoint aux parties offertes, aufjmenium ^. Les diverses préparations aimées des dieux {fard mina) étaient lesfl/)ca?a6oAje5 "^ ou intestins grêles farcis, les hircicBf ùlicer^
(\) Scrv. Georg, III, 492. - (2) Ain. VU, 2-. - a) Arn. VU, 24. — (4) Varr. VU, 07. — (n) Fesl. p. ^i^ Arn VI], ?4. — (6) Varr. V, Itî. -^ {1 Vair. V, 1t1.
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nia, longabij boudins remplisses uns de sang de bouc, les autres de poumon haclié; les lœJœ^ gonflées de saindoux ; les nœniœ, partie qu'Arnobe désigne par une ];ériphrase — inteslini perrcclio per quant proluoies cdilxir succis pcrexsiccata vitalibus. De certaines victimes on n'offrait que la partie postérieure jusqu'à la queue exclusivement (caviares liostiœ * ). Enfin, les unes étaient grillées au moyen de broches, les autres cuites dans une chaudière. Le terme d'arvir/œ liostiœ qui désigne ces dernières est expressément cité par Varron comme appartenant aux livres pontificaux^.
11. La victime ne composait pas seule tout le sacrifice ; les Romains semblaient vouloir confondre dans une môme offrande les tributs de tous les règnes de la nature, et ils joignaient aux chairs des animaux la fleur de farine, la plus pure des productions végétales, et le sel, symbole de l'incorruptibiUté. La tradition prétendait même , comme nous Tavons dit tout à l'heure, que la religion primitive ne connaissait pas les sacrifices sanglants et ne prescrivait que la consécration des fruits de la terre. Cette affirmation exagérée montre assez que le rituel attribué à Numa accordait une large place aux préparations connues sous le nom générique de liba ou gâteaux sacrés. La confection de ces liba était soumise à des règles si nombreuses qu'il fallut pour les appliquer des employés spéciaux {fidores 3) dont on faisait remonter l'institution jusqu'à N.ima. La préparation de la mo!a salsa (mola casla saha, far piuni 4) peut donner une idée des détails dans lesquels entrait la législation sacrée. La 7no/a salsay composée de farine et de sel, était l'accessoire obligé de tous les sacrifices publics ^, et c'est elle
(1» Paul. p. 57. - (S) VaiT. V, 95. —(3) Eim. ap. Varr. VII, 43, 44. Orelli, v»3L j281. U^iS. —(4) Plin. XVlll, 2. Serf. Ed. VIII, ht. Fest. p. <5^. l'aul. p. 410. NoQ. Marc, p «3. Arn. VII, «6. — (li) Pli» XXM, 41. Plut. Nutn. U.
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qui a fail donner à Tacte du sacrifice le nom d'immolatio. Les épis dont le grain devait fournir la farine étaient cueillis du 7 au 1 4 mai par les trois plus âgées des vestales , qui se succédaient alternativement de jour en jour dans ce pieux office. Toutes les vestales s'occupaient ensuite de les sécher, de les égrener, de les griller, et do préparer la farine. Tmis fois Tan, le jour des Lupcrcalia (15 févr,), le jour des Vestalia (9 juin) et aux Ides de septembre (13 sept.), les vestales confectionnaient le précieux gâteau dont elles devaient approvisionner les sacrifices publics. Elles mélangeaient à la farine du sel dont la préparation n*avait pas été moins longue, car il avait fallu le broyer dans un mortier, le soumettre, dans un vase d'argile luté avec du plâtre, à la chaleur d'un tour, découper la masse fondue avec une scie de fer, et l'humecter, jusqu'au jour de son emploi, avec une eau courante, ou du' moins une eau qui n'eût point été emprisonnée dans des tuyaux.
Nous ne connaissons guère que les noms des gâteaux ou liba cités par Arnobe, Festus et Paulus, tels que : africiaj graliUa, calumeum^ conspolium^ cubulOy paslillum^ glomus, subucula^jurunda^ svmmanalia^ arculala^ etc. Les salsamina étaient composés de quatre espèces de farine. Les suffimenta^ que l'on offrait aux dieux au moment de mettre les raisins sous le pressoir, étaient fabriqués avec des fèves et du millet délayés dans du moût. Uno espèce de gâteaux, très-employés dans les sacrilices, étaient désignés par le nom de fercia; d'autre?, qui afTectaient la forme de tablettes réunies par uno bande transversale, s'appelaient strues^ d'où le nom de slruferctarii donné à ceux qui les |ortaient dans les sacrifices. On offrait également aux dieux des bouillies (pulle$)y parmi lesquelles Arnobe cite celles qu'on appelait fililla et frumeriy et Festus les pultes refrivœ ou bouillies de fèves. Quelquefois môme les produits de la
terre s'offraient à l'état naturel, comme, par exemple, les premiers épis de blé (prœmetium) que les laboureurs offraient à Cérès en commençant la moisson.
Le vin introduit dans le culte par Numa ^, et qui figure si souvent dans les sacrifices, était quelquefois designé par des noms particuliers. Ainsi, le vin doux que les vignerons offraient à Liber pour la conservation de leurs vignes, de leur vin et de leurs tonneaux, s'appelait sacrima * ; les libations en usage à la fête des Vinalia empruntaient leur nom au vase (calfHir) 3, qui contenait le vin destiné au sacrifice. Enfin, dans toutes les libations, le \\n une fois répandu était qualifié par le ri'uel dUnferum *, parce qu'il se trouvait sous le bord de la patère, d'où il avait été épanché. On sait avec quel scrupule le rituel exigeait que l'eau, symbole de pureté et instrument de purification, fût pure elle-même. Cet élément jouait un si grand rôle dans le culte de Vesta que les vestales sont toujours représentées dans les légendes, sur les monuments et même dans l'histoire, avec un vase à puiser de l'eau *^. L'eau employée dans les sacrifices devait être de source, et le rituel pouvait même imposer l'obligation de la puiser à une source déterminée : ainsi, l'eau nécessaire au culte de Vesta devait être prise, à Rome, dans la fontaine d^Egérie 6, à Lavinium, dans le Numicius "^ ; l'eau limpide et pure de la fontaine de Juturne, au Cbamp-de-Mai-s, était prescrite pour tous les sacrifices ®. L'eau lustrale appartient également aux anciens usages du culte romain. Cette épithète et celle d'arfcria ^, donnée* S l'eau répandue en l'honneur des morts, sont les seuls termes spéciaux que nous ayons conservés de cette Jpartie du code liturgique.
(1) Plin. XIV, \t, U. — (f) Paul. s. v Fcsf. f^acHfic. - (3) PhuI. R ▼. — (4) Pan', s. y. — (5) Plut. Num U. Suid. Nouoaç. Tac. nist. IV. 53. — (6) Plu». Kum. «3. - (7) Ser? £n. VU, 450. — (8) Serv. JSn. \\\, 43ii. — W Paul. s. v. '
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Ajoutons-y uoe rubrique relative aux ablutions, extraite du rituel par Fabius Pictor et conservée par Nonius : Aquam manibus pedibusque dato^ polubrum sinistra manu teneto^ dcxiera vasum cvm aqua^. Le bit, que Ton oiïrait particulièrement à liuminaj Pales, Silvanus, à Cuninay aux Camenœ ^, ne paraît point avoir eu de noms particuliers dans la langue sacrée. Les offrandes de fleurs sont d'importation grecque.
IIL La forme, le nom elTusage des instruments du sacrifice, couteaux, haches, vases sacrés, étaient fixés par la législation religieuse. Les grammairiens nous ont conservé un certain nombre de termes techniques empruntés au rituel. Nous connaissons par Festus lo couteau des Pontifes et des Flamines, la secespila — cullrum oblongum, manubrio rotundOf ebumro^ solidoj vincto ad capulum auro argentoque, fixum clavis œneiSy cere Cyprio ^. Le chmadum * est moins connu ; c« mot n'est peut-être qu'un nom vulgaire qui rappelle la manière dont on portait instrument. La hache dont les Pontifes se servaient dans les sacrifices s'appelait, d'après Cincius» scena ou saccna ^. Le molucrum ^ était un bloc de boi3 carré sur lequel on découpait la victime. Quant au culciltilus "^ ou petit bâton dont parlaient les livres hturgiques, il est difficile d'en deviner Tusage*
Les vases sacrés, au temps de Numa, étaient tous en argile **. Par respect pour la tradition, le temple de Vesta n'en eut même jamais d'autres ®, et Câcéron avait raison de dire que ces poteries lui en avaient appris plus long sur les coutumes religieuses des ancêtres que les dissertations des stoïciens. Le rituel
(I) Non. p. B4i. — (J) Non. p. 467. Plul.'O. fl. 5^. — (3) Fesl. 15. V. —(4) Paul. «. y. — (5) Fesl. s. v. —(6) Fesl. 8. v. — (7) Paul. ». f. — (8;Cic. Nat. Deor. 111, 47. Paradox, l, î. — ^9) Val. Max. IV, 4, M.
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primitif ne connaissait donc que les vases de terre ou de bois, mais rien n'empêche d'admettre qu'il contenait déjà les noms appliqués plus tard à des vases de métal. Le bronze, lor, Targent se substituèrent en partie à l'argile; mais les Pontifes, en permettant cette petite infidélité à l'usage, conservèrent aux vases sacrés leur forme et leur nom traditionnels. La plus grande partie d'entre eux servait aux libations. Tels étaiepit le simpalum ou sitnpuviumy d'un usage si générai que les dévotes s'appelairnt simpulatrices ^ ; la paiera qui devint plus tard l'insigne des Epulons*;la capis (capula, capèdOj rapedancula) ^que l'on retrouve souvent à côté du nom de Numa ; le guttus qui permettait de verser le vin goutte à goutte ; enfin des vases dont nous ne connaissons que les noms, calpar^ arferia^ cuiiirnium^ athanuvium. La lepesta était particulière au rit sabin *. On désignait sous le nom de favissœ dd grands vases remplis d'eau lustrale et placés à l'entrée des temples. Les aiguières et bassins à laver, malluvium, pollubrum^ sont souvent cités dans les fragments du rituel. Les vestales puisaient l'eau nécessaire à leurs sacrifices dans un vase appelé futile ^ qui ne pouvait se tenir debout, parce que la règle défendait de poser à terre l'eau destinée à Vesta, Nous ne savons ce qu'étaient les briœ dont parle Arnobe. Quant au scyphi ou coupes et aux acerrœ ou boîtes à encens, le nom grec des premiers et l'usage des autres montrent assez qu'ils n'appartiennent pas au culte primitif.
La forme de l'autel n'était point indifférente ; les lègles liturgiques distinguaient avec soin le grand autel, altar {alta-ara), l'autel proprement dit, ara^ et
(«) Paul, p 4i. Varr. V, IÎ4. Schol. Juy. VI, 343. — (î) V. rr. V, 4îi Ovid Mel, IX, «60. Borgliesi, (E//vre«, ï, p. «50. — [H) Vnrr. V, 4ÎI. Paul. B. Y. Cic. Parad. 1, «I. A'. D. ÏU, «7. Rep. Yl, î. — (4) Varr. V, «3. Non. p. B47. - (5) Sert. JEn. M, 339.
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Tautel élémentaire ou foyer {focus)y comme l'indique ce passage du traité de Serv. Fabius Pictor sur le droit pontifical, évidemment extrait du rituel : Exta forriciunto, dis danto^ in altaria aramve focumve eove quo eccla dari debebunt *. Non moins sacrées que les autels étaient ces tables sur lesquelles on offrait aux dieux des banquets, des libations, ou même des sacrifices 2, et qui étcdent employées dans les plus anciens cultes de Rome (mensœ curiales^ anclabres •).
Nous ne savons si Numa avait affecté aux cérémonies religieuses les ornements et linges que nous retrouvons employés plus tard. L'usage d'orner les victimes, les sacrificateurs et même les temples avec des bandeaux {infulœ) garnis de rubans {vittœ), semble porter un caractère archaïque, et Thabitude de prier la tête voilée, traditionnelle en Italie *, peut faire croire que le voile de lin (capital), mentionné par Paulus, figurait également dans la partie la plus ancienne du rituel. D'autre part, l'antiquité attribuée par la tradition à l'école sacerdotale de Gabies^ne permet pas de douter que le cinctus Gabi^ nus, usité dans les circonstances les plus solennelles, telles que la fondation des villes et la devotio, n'ait été prescrit par Numa. Le stiffibulum doit être aussi ancien que le culte de Vesla. La règle bizarre qui ordonnait de sacrifier à Fides la mt» in droite enveloppée d'une étoffe Llanche nous est donnée comme formulée par Numa ^.
IV. Enfin, comme toute offrande était nécessairement accompagnée d'une invocation — quippe viclimas cœdi sine precalione non videtur re ferre, nec deos rite consuli ^, — le rituel devait préciser les formules obligatoires pour chaque espèce de sacrifices. Ces formules étaient-elles
(I) Macr. III, î, 3. — («) Macr. HT, H, 45. Serv. Mn. VIIÏ, «79. — (3) Paul. p. 6i. 77. Dion. Il, 50. — (4) Serv. Ma. 111, 407. — (5) Dion. I, 84. Plul. Rom, 6. — (6) Liv. I, t\. Serv. Mn, I, Î92. -r (-:) IMin XXVI!!,2.
les mômes que celles i\es Indigilamenta? Si Ton songe ffue les unes comme les autres avaient pour but de demander l'assistance des dieux dans un but déterminé, et que Tefficacité des prières tenait essentiellement à leur forme, il paraît extrêmement probable que les termes employés dans les formules du rituel étaient empruntés aux invocations des Indigilamenta. 11 suffisait dlntroduiro dans les formules-types fournies par les Indigilamenta la mention des offrandes présentées par rim[ïétrant pour obtenir les oraisons contenues dans les queUiues pages du rituel que nous allons citer d'après Caton. L'authenticité de ces pages n'est pas douteuse. Lorsque, dans son ouvrage sur l'agriculture, Caton enseigne aux paysans les prières qui ont le pouvoir d'écarter de leurs champs et de leurs élables les mauvaises influences, il est évident qu'il n'invente pas le cérémonial et les paroles sacramentelles, mais qu'il les prend aux sources mémos, dans le rituel pontifical *. Du reste, Caton, qui ne fut jamais pontife, connaissait parfaitement la liturgie nationale, et il y a une allusion à ses études théologiques dans son discours pour les Lusitaniens : Ego me nunc voh jus pontificium optime scire, jamne ea causa pontife.^ capiar *?
Voici, d'après Caton, le cérémonial du sacrifice de la porca prœcidanea^ offert à Cérès au commencement de la moisson. C'est un extrait du rituel inséré dans le catéchisme du laboureur. Les termes techniques particuliers à la langue sacrée y ont été conservés :
Priusquàm messim faciès porcam prœcidaneam hoc modo fieri oportet. Cereri porca prœcidanea, porco fœmina, priusquàm hascefruges condanlur.fary triticum, hordeum^fabam, semen rapicium; Ihure vinoJano Jovi Junoni prœfalo. Prius^ quamporcum fœminam immolabiSyJanoslnirem cominaveto sic :
(n V. Lûbbert, p. 8. — («) Gell. I, il.
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« Jane Pater^ te hac slrue commovenda bonas preces precory uti sies volens propilius mihi liberisquc mets domo familiœque meœ. >
Ferctum Jovi moveto et mactato sic :
€ Jupiterf^*hoc fercto obmovendo bonas preces precor^ uti sies volens propilius mihi liberisque meis domofami^ liœque nieœ. Mac tus hoc fercto. >
Postea Jano vinum dato sic :
c Jane Pater^ uti te strue commovenda bonas preces bene precatus sim^, ejusdem rei ergo mactc vino inferio esto. >
Postea Jovi sic :
c Jupiter, macte fercto esio, macte vino inferio esto. >
Postea porcavi prœcidaneam tmmolato. Vbi exta prosecla erunt. Jano struem commoveto, mactatoquc idem uti prius obmoveris. Jovi ferctum obmoveto^ mactatoque item uti prius feceris. Item Jano vinum dato^ ità uti prius datum ob struem odmovendam, et ferctum libandum. Postea Cereri exta et vinum dato *.
Caton suppose que ses lecteurs connaissent assez cette dernière partie du sacrifice et se dispense d'entre^ dans de plus amples détails. Nous y perdons la teneur des prières adressées à Cérès.
La purification ou lustration des champs est une cérémonie non moins compliquée.
Agrum lustrare sic oportet. Impera suovitaurilia circu^ magi.
€ CumdivisvokntibuSy quodque bene eveniat, mando tibi
Mani uti illace suovitaurilia fundum agrum terramque
meam quota eœjparte sive circumagi sive circumferenda
censeasy uti cures lustrare. >
(l)Cat. Rerust. 434.
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Janum Jovemque vino prœfamino, sic dicilo :
c Mars Pater ^\le precor quœsoque uti sies volens propi^ tius mihi domo familiœque nostrœ quqjas rei ergo agrum terram fundumque meum suovitaurilia circumagi jussi ut tu morbos visos invisosque vidvertalem vastitudinemque calamitates intemperantiamque prohibessis^ défendus avcrruncesque, utique tu fruges frumenta viiieta virgule /aque grandire beneque evenire sinas, pastores pecua^jjue salva servassiSf duisque bonam salutem valetudinemque m$hi domo familiœque nostrœ. Harumce rerum ergo fundi terrœ agrique mei lustratidi luslrique faciendi ergo sicuti dixi macle hisce suovitaurilibus lactentibus immolandis esto. Mars Pater, ejusdem rei ergo macte hisce suovitaurilibus lactentibus esto. »
Item cultro facito struem, et fertum uti adsiet. Inde obmo^ veto. Vbiporcum immolabis, agnumvitulumque^ sic oportet :
€ Ejvsque rei ergo macte hisce suovitaurilibus immo^ tandis esto. > Caton fait remarquer ici que le cérémonial défend de prononcer le nom de Mars et de désigner séparément les victimes. {Nominare vetat Martem neque agnum vitulumque) *.
Comme il peut arriver que le sacrificateur ait des doutes sur la validité du sacrifice ou d'une partie du sacrifice, le rituel ajoute :
Si minus in omnes litabit, sic^vcrba toncipito :
c Mars Pater, si quidtibi in illisce suovitaurilibus lactentibus, neque salisfactum est, te hisce suovitaurilibus piaculo. >
Si uno duobusve dubitaverit, sic verba concipito :
€ Mars Pater, quod tibi illace porco nequç salisfactum est, te hace porco piaculo. i>
0) Cat. ne m$(. Ul. Cf. Tibull II, 4.
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Le respect dont la religion entourait les bois sacrés ne permettait pas d'y toucher, même pour les élaguer ou pour bêcher le sol, sans une expiation préalable dont voici le rit :
Lucum conliicare Romano more sic oportet. Porco piaculo faciio. Sic verba concipito :
€ Si Deus, si dea es quojum illud sacrum est^ uti iihi jus siet porco piaculo facere * [illiusce sacri coercendi ergo"]. Harumce rerum ergo sive ego sive quis jussu meo fccerit tUi id recte faclum siet. Ejits rei ergo le hoc porco piaculo immolando bonas preces precor^ uti sies volens propitius mihi domo familiceq^te meœ liberisque mets. Harumce rerum ergo macte hoc porco piaculo immolando esto. 3>
Si fodere vcliSj altero piaculo eodemque modo facito. Hoc amplius dicilo c * [operis faciundi causa] D : tum opus quoiidie per partes facito : si intermiseriSy aut feriœ publicœ aut familiares inter cesser int, altero piaculo facito^.
Caton prescrit encore des sacrifices pour les bœufs à Mars Silvanus et à Jupiter Dapalis^ ainsi nommé parce que les laboureurs lui offraient un banquet (daps *) à Taulomne et au printemps.
Le cérémonial est réglé ainsi qu'il suit :
Jovi Dnpali culignam vini quantum vis polluceto. Cum pollucere oporteat^ sic faciès :
€ Jupiter Dapalis, quod tibi fieri oportet, in domo fa m ilia mea culignam vini dapi, ejusrei ergo macte hoc illace dape pollucenda esto. >
Manus interluito. Postea vinum sumito :
c Jupiter Dapalis^ macte istace dape pollucenda esto* Macte vino inferio esto. »
(t) Cat. JU ru8t. 439-440. - (%) Paul. s. y. Ser? . Jï/t. YIII, 475.
Yestœ, si voleSy dato. Daps Jovi assaria pecuinay urna viniJovi caste. Profanato sine contagione^.
On reconnaît dans ces extraits les termes techniques de la liturgie (sacrificalia verba *), tels que : porricere, poU Ivcere^ lilare^ etc., les euphémismes traditionnels imaginés pour écarter les mots de mauvais augure (comme cœdere^ consumere^ cremare^ généralement remplacés par CLgere^ facercy immolare, mactare, cultros supponere^ adch Icre ^)\ la prolixité solennelle et cauteleuse, les longues énumérations, Faccumulation des synonymes et les répétitions fréquentes qui caractérisent la langue des transactions. Du reste, si la science et la piété de Caton ne paraissaient pas garantir suffisamment la fidélité de. sa transcription, nous pourrions rappeler que la formule usitée pour les libations nous a été conservée également par Arnobe *, qui cite Trebatius, et par Servius. Ce dernier ajoute même qu'elle se lit dans les livres pontificaux : In Ponti/icalibus sacri/icantes dicebant deo : c Uacle hoc vino inferio esta ^. 3) Tout au plus pourrait-on soupçonner Caton d'avoir rajeuni certains mots archaïques qui n'avaient plus de sens dans la langue de son temps. Ainsi le ternie de Marspcdis ^, que le savant augure Messalla ne pouvait interpréter, a été sans doute remplacé dans la prière des Suovetaurilia par Mars Pater; rénumération des fléaux a subi également quelques modifications; d'après Festus "^j la formule primitive contenait les mots suivants : c Avertas (pesestalem) tnorbum mortem\labem nebulam impetiginem. >
Nous ne possédons que quelques débris des autres invocations. Nous savons seulement que le sacrificateur, aux Agonalia^ avant de frapper la victime, demandait
H) Cal. Re ru8t. 131. — (2) Wacr. III, î, 1. — (3) Serv. JEa. 101, i;iV, 67, VI, 248. — (i) Am. VII, 31. — (5)Ser?. JS/i. IX, 6il. — (6) Fcsl. 8. V. — (7) Fosl. s. ?. Pesestas.
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rassentiment des assistants en disant : € Agone? >, et ne consommait le sacrifice qu'après avoir entendu la réponse c Hoc âge ! î> ; que, après une déclaration de guerre, le général se rendait dans la Regia et secouait les armes de Mars en s'écriant : c Mars y vigila! * > ; qu'à certains jours les vestales adressaient une exclamation analogue au Rex Sacrorum ^; que, dans les banquets symboliques (pulvinaria), dont on peut faire remonter l'institution aux temps primitifs *, le P. M. dirait, en s'adressant aux convives divins : ic Vtgilas ne, Deum gens^ i> ; que, en général, les sacrifices commençaient par une prière à Janus^ et peut-être par un avertissement de l'assistance au sacrificateur : « Da quod debes de manu dtxtra aris "^ d. Le temps a dispersé tous ces textes sacrés {cerlœ precationes)^ si scrupuleusement conservés et tant de fois dictés dans les sacrifices publics par les gardiens de la tradition. Comme son fondateur légendaire, le paganisme romain a emporté dans sa tombe le secret de ses entretiens avec les dieux.
Outre ces règles relatives à la matière et au mode du sacrifice, le rituel, à propos de chaque solennité, devait préciser le temps et le lieu assigné à chacune d'elles — quitus diebus, ad quœ iempla sacra fièrent. La liste des fériés et des temples, assez bornée dans le principe, fut grossie d'âge en âge par des additions successives dont nous trouverons l'occasion de parler, en suivant le développement du culte dans les commentaires pontificaux.
La rédaction primitive 3u rituel, attribuée à Numa, ne s'occupait évidemment que des fêtes antiques dont l'o-
(l)Varr. M. n. Ond. Fast. I, 3«. Sen. Conirw, II, 44. Plul. Num, U. Coriol. Î5. — (2) Ser?. JS/i. VIII, .^ . — (3) Sert. JBn. X, «8. — (4) Preller, H. l^yth. p. 414. 433. — (5) Ser?. JEn. 11. 448. — (6) Aur. Vicl. Orig. 3. — (7) Ser?. ^n. VIII, 406.
rigine se confondait avec celle de Rome. Les fêles à date fixe étaient au nombre de 45, réparties ainsi qu'il suit dans le calendrier :
FANVARIUS.
Op Agonalia il. !5. Carmentalia
FEBRVARIVS.
4 5. Litpircolia îl, Quin'nalia îf. Feralia Ç3, Terminaîia S4. Regifugium %1. Equiria (Mamuralia)
MARTIVS.
i !• Kfpiiria
M, IJhtr alla {Agonalia) 19. Quifiquatrus t3- Tubilustrium
Angeronalia [Dlvalia) 23. Larentinalia
Il faut y ajouter les fêtes mobiles, telles que les fériés Latines^ Sementives^ les Paganalia^ les Compilalia et les cérémonies que chacun accomplissait pour son compte, comme la lustration des champs dont Caton nous parlait tout à l'heure. — La fêle du Septimontium,
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quoique particulière aux montani i, devait figurer dans le rituel; car elle avait été à rorigine une fêle publique. Enfin, les sacrifices offerts sans le concours actif du peuple, mais par ses prêtres et en son nom, tels que le sacrifice dû à Jupiter le jour des Ides, à Junon et à Janus Junonius le jour des Kalendes, l'hommage per- ' pétuel rendu à Vesta, faisaient également partie du culte public.
Les lieux sacrés désignés comme le théâtre des solennités primitives sont pour la plupart des bocages {luci)y des autels en plein air au Champ-de-Mars, sur le Comilium, dans les carrefours, l'antre Lupercal. Rome n'avait d'autres édifices religieux que les Curies et quelques atria^ destinés à abriter les images symboliques de 1:1 divinité ou les instiniments du culte. Tels étaient Yatrium Vesiœ, V atrium Regium; sur le Valalin^ Y atrium Sutarium dans lequel avait lieu la cérémonie du Tubilustriumj c'est-à-dire la purification des trompettes sacrées et probablement des litui ainsi que des ancilia.
Plus tard, d'autres habitudes s'introduisirent dans le culte. Les Romains, à l'exemple des Étrusques et des Grecs, élevèrent aux dieux des temples et des statues. Il fallut accommoder les cérémonies aux exigences du goût nouveau : des divinités inconnues jusque-là, ou transformées par une épilhète nouvelle, furent accueillies dans la cité; il fallut leur comi)oser un cérémonial, ce que la liturgie catholique appellerait un office; des innovations mêmes qui sembleraient complètement étrangères à la religion entraînaient des remaniements ou exigeaient des additions au rituel. Ainsi, pour n'en citer qu'un exemple, lorsque les Romains se donnèrent une marine, les Pontifes durent adapter à la lustra tien de la flotte * le cérémonial de la
(4) Varr. VI, S4. - (î) Liv. XXXVI, 42. Appian. B. C. V, 96.
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lostration des armées : ils décidèrent que les entrailles des viclimes seraient portées dans des barques autour de la flotte et qu'une partie serait jetée dans la mer. La formulo des invocations fut modifiée en conséquence. Les Pontifes agirent dans ces circonstances en vertu de rautorilé qu'ils tenaient de leur fondateur et d'après les principeâ de la science théologique qu'il leur avait léguée. Ils n'eurent pas besoin de supposer des entretiens avec les dieux : la révélation primitive, qui donnait à la loi religieuse son autorité, suffisait pour recommander aux consciences le développement régulier de cette loi.
Mais les archives pontificales contenaient des documents plus intéressants à étudier que le rituel. Le rituel rorinulait purement et simplement les prescripliOES obligatoires; lei^ additions mêmes faites par les Pontifes ne nous auraient rien appris sur la théologie pontificale. Les motifs qui avaient dicté la conduite des Pontifes, les délibérations du collège, la solution des problèmes que le cours des siècles a fait passer sous ses yeux, enfin, la science théologique en action, parlant i\t\T la bouche de doctes casuistes, adaptant la tradition aux circonstances pour éviter tout froissement entre la religion et l'Etat, tout cela était conservé, pour r instruction des générations postérieures, dans les Commcntarii PonUficum, dont la perie est plus regrettiiblc encore que celle des livres de prières et de céréraoïiios; car Thistoire s'y mêlait à la théologie, et nous aurions pu y surprendre, avec une évidence que ne nous rendront pas les plus patientes recherches, le concours d'influences sous lesquelles s'est développée et rnodiliée la tradition religieuse.
COMMENTAIRES DES PONTIFES
Quelle que fût rinviolabililé des usages, la religion à Rome était trop intimement mêlée à la vie publi'que pour rester rivée à une tradition immobile. Mais la tradition pouvait se développer sans perdre son prestige, car elle vivait dans le collège des Pontifes dont lorigine se confondait avec celle de la loi religieuse ellemême. C'est dans l'enceinte du docte collège qu'elle s'est précisée, qu'elle a fixé les limites de son domaine et défini les termes de sa langue, qu'elle est devenue, en un mot, un corps de doctrine, le Droit Pontifical (Jux ponti/iciumy pontificale). Le compte-rendu de co long travail d'élaboration poursuivi d'âge en âge, sans autre méthode que le hasard des circonstances, forma le recueil connu sous le nom de Commentarii pontificum^.
On comprend que, sous ce titre général, s'accumulent les matières les plus diverses, questions dogmatiques, liturgiques, juridiques même, soumises à l'examen du collège et mentionnées dans ses archives avec les réponses ou décrets (décréta Ponti/icum) qui en donnaient la solution officielle. Le sens du mot Cœnmentarii suffit à déterminer le caractère de cette compilation. C'était bien un recueil de faits, c'est-à-dire de précédents des-
(I) Cic. Brvt. 4 4, Pro dom. W. Li?. VI, 1. IV, 3. Quinlil. VIII, f, 4 t. Plia. XVIH, 3.
Unes à fixer la jurisprudence religieuse et à élucider les poitUs obscurs. Les magistrats avaient aussi leurs commentaires, guides pratiques de leurs devoirs ; où citait même des commentaires des rois *, d'une authenticité plus que problématique, en particulier ceux de Numa et de Servius TuUius *.
Les cûïiimentaires de Numa, qui s'occupaient exclusivement de législation religieuse, devaient être le commcnceinent des Commentaires pontificaux. Jl convenait que le fondateur du culte officiel eût écrit les premières pages d'un recueil destiné à attester par des exemples la continuité de la tradition et à montrer la part active que le collège avait prise, depuis sa fondation, aux actes les plus importants de la vie publique ; il fallait que le collège pût prouver son antiquité et sa mission, en remontant par une série non interrompue de souvenirs jusqu'à Numa, le premier des souverains pontifes. Ce n'est point là une simple hypothèse, car la loi sur les Spolia Opima^ qualifiée de Lex NurncB, est donnée indifféremment comme extraite des commentaires de Numa ou des livres pontificaux ^. Ainsi, les Commentaires des rontifes commençaient au règne de Numa et rapporlaicnt au début les décrets rendus par Numa au nom de l'autorité qu'il déléguait au collège. On y trouvait sans I Soute aussi, décrites avec soin .dans le but de montrer rapplicatiLn des règles liturgiques et par là môme Fantiquilé de ces règles, les cérémonies les plus solennelles de la religion nationale. C'est là que les annalistes ont puisé CCS récits circonstanciés, chargés de détails techniques et précis, qui de leurs ouvrages ont passé dans celui de Ïile-Live *. Les procès-verbaux de Tinauguralion de Numa, de la conclusion de ralliance entre les
(!) Cic. Pro Ra6ir. 5. - (î) Lit. 1.31.32. 60. Plia. XXVIII, 4. Plul. A[(irc. H. -^ (3) Fesl. p. 489. Scrv. Mn VI, 800. Plat. Ibid; — (4)LiT. I, iS. î*. 38,
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Romains elles Alboins sous Tullus Ilostilius, avant 1 importation du rit œquicole, de révocation des dieux de G>llalie, sous le règne de Tarquin l'Ancien, ont élé évidemment rédigés par une main sacerdotale qui reconstruisait, avec les données de la science théologique, Védifice du passé. Ces récits reçurent de l'autorité pontificale uoe valeur historique qu'ils n'avaient pas en euxmêmes, car, en admeUant, ce qu'il est également dilûcile de nier et d'affirmer, que les Pontifes aient commencé dès l'origine à noter toutes les questions qui avaient préoccupé le jcollége, tout ce qui a pu être écrit avant 300 ne saurait faire partie du recueil ttutlientique, s'il est vrai, comme le dit Tite-Live \ que les Commentaires des Pontifes furent alors détruits par l'incendie. Il est piobable, comme nous le verrons en pailant des Annales, que le feu allumé par les Gaulois consuma les premiers essais de la plume pontificale, et que les Pontifes, restituant de mémoire la partie détiuite, complétèrent, à l'aide des traditions et du rituel, riiisloife rétrospective de leur collège.
Quoi qu'il eu soit, la partie la plus ancienne des Commenlaires a été rédigée à une époque où le latia n'avait pas encore pris sa forme définitive; car, sans parler des remarques de divers auteurs * sur la langue archaïque des livres pontificaux, Quintilien range les Commentaires parmi ces livres obscurs où certaines gens Tont exhumer des termes incompréhensibles pour faire parade d'érudition K Cette question, du reste, est pour notre sujet d'une importance secondaire. Non-seulement tt est impossible de ranger par ordre chronologique tous les débiis qui nous restent des Commentaires, mais cet ordre serait la confuiûon même ; car, en reproduisant,
0) L:v. Vf, I. Plul. De fort. Hom. 13. -(5) Cic. De Orat î, 43. Hor. Ep. 11,4, «C. Fesl. I..Î86. SerT. JSn. Il, 1 i3 — (3) Quimi!. Vltl,«, «t
pour ainsi dire, les stratifications successive^ de Fœuvre pontificale, il ne nous permettrait pas de soumettre à une analyse méthodique les matières qu*elle renferme. Nous nous abstiendrons donc de mêler à cette étude de la jurisprudence religieuse des préoccupations historiques et nous chercherons à introduire une classification analytique dans ce vaste ensemble dont nous devinons la la-* borieuse étendue à la grandeur des lacunes que laissent entre eux ses débrisv
Après avoir considéré la science thëologique s'exerçant dans son domaine propre, promulgyant ou expliquant des règlements relatifs aux sacriiices, aux fériés, aux lieux consacrés, aux vœux et aux expiations, noua la verrons, dans une autre partie, asseoir sur la tradi^ tion religieuse les bases du droit criminel et du droit
DU SACRÉ ET DU PROFANE
La religion romaine était bien, dans toute la force du terme, un lien formé par la somme des relations multiples établies entre deux mondes dont Tun avait besoin d'hommages et l'autre de protection. La société humaine payait la protection des dieux en dons matériels, symboles de ses vœux ou monuments de sa reconnaissance, et les cérémonies du culte n'avaient d'autre objet que de livrer ces dons, dans la forme prescrite, aux êtres surnaturels chez qui le bienfaiteur était toujours doublé d'un créancier. 11 en résulta que le monde divin eut, dans les biens de la terre, une part de propriété soustraite au dix)it humain et régie exclusivement par les règles de la théologie. A ce prix, les hommes jouissaient en paix du Feste. De ces deux lots l'un était le sacrée l'autre le prtifane; ou, pour parler plus exactement, Tun était le
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lot de la religion (fanum ou famum de /iw), Tautre, Tc^ posé (prO'fanum).
11 semble qu'il dût être aisé de distinguer le sacré du profane, mais, comme toutes les choses sacrées sortaient du monde profane et que quelques-unes pouvaient y rentrer, il Tallait préciser, et avec un grand luxe de détails, las divers modes de transfert, de consécralion et deprofanaiion. En outre — et c'est une* difficulté que nous avons dissimulée d'abord en donnant au domaine divin la qualification générale de sacréy — le droit de propriété attribué aux dieux avait des degrés, il était plus ou moin^ absolu, et les choses sacrées y les choses saintes^ les choses religieuses n'étaient pas également loin du monde profane* Séparer par des caractères bien tranchés ce qui appartenait aux hommes de ce qui appartenait aux dieux, distinguer, par une analyse plus minutieuse encore, les diverses formes de la propriété divine, établir tout cela sur des définitions et des exemples, telle fut la tâche des Pontifes, intendants fidèles des dieux. Cette lâche était ardue, si l'on en juge par ce qu'ils ont laissé à f;iire aux critiques : Inter décréta pontificvm hoc maxime quœritur^ quid sacrum, quid profanum, quid sanclum^ quid religiosum^. Ce simple énoncé des termes employés par le droit pontifical suffit pour montrer quo les lignes de démarcation qu'ils représentent n'étaient point des Ugnes droites, mais des courbes sinueuses dont les formes indécises furent lentement et péniblement fixées par deç décrets plantés d'âge en âge sur leur parcours. De ces décrets, que reste-t-il? Des conclusions assez superlicielies, tirées par des jurisconsultes beaucoup plus préoccupés d'appliquer la théologie au droit civil que de l'étudier pour elle-même. 11 est â remarquer que les définitions de ces légistes sont d'autant plus incom-
(t)Maer. 111,3, \.
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poètes qu'elles sont plus précises ; s'ils ont bien traduit la doctrine des Pontifes, il en faudrait conclure que la théologie, assemblage confus de prescriptions dont les unes s'enchaînaient logiquement, tandis que la coutume était la seule raison des autres, n'était pas susceptible d'une théorie d'ensemble. On ne pouvait s'en faire une idée nette qu*à condition d'adopter un système et de sa^ crifier tout ce qui n^ pouvait pas entrer. *
]. La définition la plus générale du mot Sacrum est celle que donnait Trebatius au commencement de son traité De Ueligionibus : Sacrum est quicquid est quod dcorum habetm\ ou, en d'autres termes : Quicquid destin naiumesi dis y sacrum vocalur^. Ainsi, tout ce que l'État ou les individus pouvaient offrir aux dieux faisait partie des choses sacrées ; et la preuve qu'il en était ainsi à l'origine, c'est qu'on désignait tout Tensemble du culte public et privé par les termes de .sacra publica^ privata. Mais le sens de sacrum ainsi entendu avait une extension démesurée qui devait èli^e restreinte pour plusieurs raisons. D'abord, depuis que la société avait un culte public, ce culte était nécessairement privilégié, et il était impossible de ne pas exiger pour les objets de la dévotion publique plus de respect que pour les fantuisios de la* dévotion privi'e. S'il s'agissait d'offrandes propres 4 être immédiatement consommées et qui devenaient ainsi sacrées (sacrificia) par le seul fait qu'elles étaient détruites en l'honneur des dieux et acceptées par eux, il n'y avait pas d'inconvénient à reconnaître à l'initiative privée le droit de consécration ; mais il n'en était pas de même s'il s'agissait d'objets qui devaient subsister avec le caractère sacré, comme des édifices, des terrains etc. On
pouvait craindre que le zèle des particuliers n'encombrât la cité d'objets sacrés et n'exposât*les citoyens à des sacri-
(i)Mucr. Ml, 3, î. m, 7,3.
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léges perpiHuels. Les pontifes reconnurent donc sans difficulté la validité des sacrifices privés — suo quùque ritn sacrificia facial *. Au lieu de les surveiller, comme ils le faisaient dans le principe *, ils se bornèrent à prendre connaissance des rits existants et à soumettre à leur autorisation les fondations nouvelles; encore le firent-ils moins pour valider ces actes que pour être à même d'assurer la transmission des sacra privata^ transmission dont nous verrons toule l'importance en parlant des t>rigines (}u droit civil. Mais, le sacrifice une fois mis hors de cause, leur attention se reporta prescjue exclusivement sur ce qu'on pourrait appeler les dons immobiliers. Un texte conservé par Festus montre bien quelle différence les Pontifes faisaient entre ceux-ci et les autres, et comme ils étaient peu disposés à reconnaître aux particuliers le droit de consécration en dehors du saeriQce : Si qua sacra privala suecepta sunt, qvœ ex insUluio pontificum siato die a^t certo loco facienda sint^ ea sacra appeUari tan" quam sacrificium : *ille locuSj ubi ea sacra facienda suni^ via> videiur sacer esse ^ Plus tard, Thésitation marquée par vix disparaît : lu question est résolue; pour qu'un objet soit sacré, il r\e suffit pas qu'il serve à de pieux usages, il faut une consécration en règle, c'est-à-dire dans la forme près- rite par les Pontifes et avec leur as* sistanco : — Sanè in libris sacrorum refertnr sacrum dici quod rite sacra(ur, lU cedesy arece simalacra, dona *. — Sacrœ res sant quœ rite et per poutifices deo consecralœ sunt 5.
Les Pontifes avaient ainsi concentré entre leurs mains le droit de consécration. Pour mieux garantir leur conquête, ils soumirent l'exercice de ce droit à l'autorisai ion préalable de l'Etat. La loi Papiria (304?) défendit de
(l; Varr. VII, 88. — (î) Plut. JSum. 9. Dion. 11,73. -^ (3) Fesl. p. 3tl. — (4) Scrv. Eci, Vil, 31. —(5) IruilU. Il, 4,».
consacrer un immeuble quelconque sans la permission du peuple *. Cette mesure exclut définitivement du domaine sacré le matériel des cultes privés. La théologie donna alors au mot sacrum un sens plus rigoureux et plus étroit, exposé ainsi qu il suit par les jurisconsultes ; Gailus jEUus ait sacrum esse quodcumque more et instituto civù tatis consecratum sit^ sive œdis^ sive ara, sive signum^ sive tocuSj sive pectiniay sive qvid alivd qvod dits dedicatum atque consecratum sit : quod autem privati suœ religionis causa aliquid earum rcrum deo dedicent^ id pontifices ro^ manos non eœistimare sacrum *. — Sacrum quidem solum eœistwnatur auctoritate populi Romani fieri : consecratur enim lege de ea re lata aut smatuscofisulio facto «. — Sacrœ autem res sunt kœ quœpublicc consecralœ sunl^ nonprivate; si quis ergo privalim sibi sacrum constitueritj sacrum non est scd profanum *. Les exemples cités par Qcéron, et le décret qui lui rendit remplacement de sa maison, montrent que les Pontifes appliquèrent consciencieusement la loi s.
IL La définition de Sanctum est moins satisfaisante : on voit que les Pontifes n'ont pu ramener à une idée simple la signification vague et compréhensive du mot. Ecoutons Trebatius : Sanctum est interdum idem quod sa^ crum idemque quod religiosum, interdum aliud, hoc est, ncc sacrum nec religiosum ^. Cette définition négative n'est rien moins que claire ; et Macrobe n'a pas jugé à propos de citer les exemples par lesquels Trebatius avait sans doute cherché à Téclaircir. Les gloses étymologiques ne fournissent pas non plus de critérium bien positif: les grammairiens paraissent s'accorder à dériver sanctum de sancitum et sancitum de sanguis ', de sorte que Fépi-
(4) Cîc. Pro («omo, 49. Liv. IX, 46. — (t) Fesl. p. 348. — (3)Gai. II, 5. — (4) Dig. I, 8, 6, 3. — (6) Cic. Pro dom, 53. AU, IV, J. — (ft)Macr. 111, 3, 6. Cf. Senr. Mn. XI, 468. —(7) Serf. Mn. Yilit382. XII, ÎOO. UXà.OriQ XV, 4, J.
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thèle conviendrait à tous les objets sanctifiés par Timmolation de victimes, sans le cérémonial de la consécration véritable. Ce qui est certain^ c'est que le caractère de sainteté suppose nécessairement une sanction légale qui le garantissait contre toute violation. Comme la loi pouvait proU^ger de sa sanction des choses sacrées ou reli* gieuses ou même des choses qui n'étaient niTun ni Tautre,. on comprend que Trebatius n'ait pu tirer des faits qu'il avait sous les yeux une théorie bien précise. Cependant, il en fallait une. iElius Gallus parait avoir admis que les choses sacrées sont, à plus forte raison , saintes ^ ; il fit du saint un caractère intermédiidre entre le sacré et le re/tgituœ^ distinct du premier en ce qu'il n'était pas conféré par la consécration, et du second, en ce que sa violation n'était pas simplement un péché,, mais un crime passible de peines infligées par la société. Pour simplifier encore, on se contenta de comparer le saint au sacré et au pro^ fane ; on obtint ainsi la définition donnée par Ulpien : Proprie dicimiis sancta quœ ncque sacra neque profana sunt^ sed sanctione quadam can/irmala^ ut legcs sanciœ sunt^ sanc^ liane enim quadam sunt subnixœ : quodenim sanciione qua^ dam subnixum est^ id sanctum esty etsi deo non sit consc'^ crcUam *.
Maintenant, qu'on suppose une chose sainte, mais protégée par une sanction identique à celle du sacrilège, on obtient une combinaison du saint et du sacré, appelée Sacrosanclum. 11 nous parait impossible de mettre, comme on l'a fait jusqu ici, le sacro-saint au-dessus du sacré : il 7 a là non pas addition mais alliage des deux termes, et l'alliage est inférieur au plus noble des composants. Croiton que la personne des tribuns, les immunités des colons, certains traités d'alliance fussent, aux yeux de la religion, des choses plus sacrées que les temples et les images des
KS) Fc8l. p. 178. Cf. Varr. Vil, 10. - (î) Dig. I, 8, 9, 3.
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dieux? Evidemment non ; mais comme l'Etat y attachait une importance capit:.le, on avait pensé que^ pour les garantir, ce n'était pas trop d'une double sanction, frappant à la fois le corps et la coiiscience. Le caractère sacro-saint est donc une création politique complaisamment acceptée par la théologie, une superfétation qui ne comptait pas et ne doit pas compter dans les grandes divisions du domaine divin. D'après un passage assez obscur de Cicéron, un objet était revêtu de ce caractère quand il remplissait une des trois conditions suivantes : 1* loreque, par sa nature même [gentre ipso), il apparte* nait à une catégorie de choses déjà reconnues sacrosaintés; 2*" lorsqu'il était désigné par une loi placée sous la sauvegarde du serment (obtestatione legis) ; 3** lorsque sa violation entraînait la malédiction religieuse {conse^ cratio capitis), suivie ou non de l'exécution caf^tale. Voici, du reste, le passage en question : Sacrosatïctwn ni'' hil essepotcst^ nisi quoilpopulvsplebesve sanxii; deinéesamy tioncs sacrandœ sunt aut génère ipso aut obtestatione legis aut pœncBy qaum capnt ejus qui contra frcerit consecratur^. Pour montrer que cette consécration de la tête n'était pas un anathèmc inoffensif, il suflit de citer la définition de Festus : Sacrosanctum dicitar, qiiod jurejurando interposito est imlittitumj si quis id viola^set, ut morte pcenas penderet *.
III. L'explication du mot religiosum est .nécessaire à la complète intelligence des termes examinés jusqu'ici. Masurius Sabinus et Servius Sulpicius en donnent une définition qui s'appliquerait à tout ce qui n'est pas profane : Religiosum est quod propter sanctitatcm aliqnam remotum ac sepositum est — quasi a relinquendo dictwn ^. Festus se borne à dire que sacrum et religiosum repré-
(t) r.ic. Pro Balho, 33. - (?) Fcst. p. 318. — (3) Gell. IV, 9, 8. Maei . III, J, 8.
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sen'ent deux caractères compalihles, mais distincts * ; Trebatius faisait tout à Theure une remarque analogue en Comparant 5anr/?/m et religiosum. Le texte de Trebatius montre que Masurius Sabinus n'est pas plus heureux dans le choix de ses mots que dans le choix de ses étymologies, car les choses qui sont religieuses sans être saintes ne sont pas religieuses par leur sainteté. iElius Gallus est parvenu à donner au mot qui nous occupe une signification précise. Selon lui, tout ce qui est saint on sacré esty à plus, forte raison, religieux ; mais, tandis que les choses sacrées sont protégées par une double sanction, les choses saintes par une sanction purement matérielle^, les choses religieuses n'ont point de sanction et ne sont protégées que par la voix de la conscience. Il définit ainsi religiosum pris dans le sens métonymique qui était devenu le sens vulgaire : Religiosum esse quoil homini ila facere fwn liceatj ut, si id faciat^ contra deorum voluntatem vtdeatur facere^. Plus tard, d'autres jurisconsultes, quittant le terrain des abstractions et cherchant un njoyon pratique de reconnaître les objets religieux, surtout dans les immeubles, ont remarqué que Tautorilé publique est seule apte à consacrer ou à sanctifier, mais que l'initiative pjivée peut, sans Tinlervention de TEtat, conférer le caractère religieux : Religiosum locum tuiusquisque sua voluntatc facil^. Enfin, Gains, ne considérant absolument que les lieux religieux et les croyant tous voués aux dieux souterrains, crut avoir trouvé un critérium commode : Saa^œ res sunt quœ diis superis consccratœ sunt^ religiosœ, quœ diis Manibus relictœ sunt *. Si la distinction était aussi vraie qu'elle est simple, il n'y aurait rien à dire ; mais les faits se chargent de la réfuter.
Si nous jetons-un regard en arrière, il faut recon-
(«) Fesl. p. «39. — (t) Fesl. p. ni.
II, 1,9.Gaj. 11,5. — (4)Caj. 11,4.
— (3) Dîg. I, ^, r>, \. lasiii.
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naître que la théorie d'^Elius Gallus est la seule qui embrasse et divise mélhodiquement tout Tensemble du domaine divin. A ce point do vue, le terme de religicH sum représente l'obligation du respebt imposera la conscience, en présence de tout ce qui appartient au monde surnaturel, obligation assez solidement établie par la coutume pour n avoir pas besoin de l'être par la loi; le mot de sancîum désigne les objets double* mont religieux^ c'est-à-dire vénérables par eux-mêmes et placés sous la protection de la. loi ; enfin les choses sacrées ont un triple caractère de sainteté, car elles ont de plus que les choses saintes ce je né sais quoi qui a été attaché à leur substance par le mystérieux pouvoir des formules de consécration. Ainsi le domaine divin sur la terre (fanum) avait Hé partagé par la théologie, non pas, si l'on peut s'exprimer ainsi, en régions distinctes, mais en couches qui se superposent et perdent en étendue, à mesure qu'elles s'élèvent.
IV. Tout ce qui restait en dehors de ce domaine constituait le profane. Profanum est quod fani lege non ienetur *. Profanum omnes pœne conseniiuni id esse quod extra fanaticam causam sit^ quasi porro a fano et q reli^ gione secretum %. Le mot, comme la chose, semble des plus clairs, et il a fallu pour l'embrouiller que Tusagc imposât ses caprices à l'incurie des théologiens. La loi religieuse permettait dans certains cas de rendre au monde profane des choses déjà offertes aux dieux. Ainsi, pour n'en citer qu'un exemple, dans la plupart des sacrifices, une part de la victime était consumée en l'honneur des dieux; l'autre était profanée et consommée par les prêtres ou les assistants. Le vulgaire, qui saisit vite les analogies, remarqua que, dans ces ban-
(l; Labco ap. Fesl. p. 153. — (t) Macr. 111. 3, 3.
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qncfs sacrés, les dieux et les hommes sMnvilaient pour ainsi dire mutuellement, et employa le même mot pour exprimer Tactton d'offrir les mets aux convives de l'un et de l'autre monde, le mot profaner ^ qui signifiait déjà € servir la part des hommes. > Ainsi, par un abus étrange, profanare devint synonyme de pollucere^ c offrir aux dieux. > On disait également bien : decnmam Herculipro* fanareovL polltœere^. Les Pontifes eux-mêmes acceptèrent l'expression dans le rituel : on lit dans rne des formules citées plus haut (p. 74) : Profanato sine contagionCy ce qui signifie coffre (aux dieux) sans toucher. > En présence de ces faits, les deux plus grands archéologues de Tantiquité, Varron et Verrius Flaccus, ont donné de profanum une définition tout à fait opposée à Tétymologie et au sens propre du mot : Profanum est qtiod ante fanum c&njunctum fano. Ilinc profanatum quod in sdcrificio ; atqiie inde Herculi decuma appellaia ab eo fsf, quod sa* crificio quodam fanatur, id est ut fani lege sit. Id dieu tur polluetum quod a porriciendo est fictum ; quom enim ex mercibus libamcnta porrecta simt Herculi in aram, tum jolluclum est y ut quom profanatum i/tctVur, id est proInde ut sit fani factum *. Varron s'épuise en vains efforts pour justifier une catachrèse absurde. Déjà, du reste, le mot reprenait son sens véritable^ ; l'abus disparut si bien que, plus tard, Festus put s'étonner do ce qui lui paraissait être une erreur do ses devanciers *. Cependant, quelques esprits pointilleux se persuadèrent que tout le monde avait mal entendu jusque-là le mot profanum et prétendirent qu'il devait s'appliquer, non pas aux choses profanes en général, mais exclusivement aux choses profanées : Trebatius id proprie dici ail quod
(l)Macr. III, 6, 41. 41. î. Aur. Vicl. Chig. 6. Cf. Fesl. p. f37. — (t) Varr. VI, 54. - (3) V. OreU. f4S8. 1. R. N. 6011.- (4) Fetl. p. 218.
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ex religioso vcl sacro in homimim xisum proprietatem^ que com^ersum esl ^ . — Er(;o von omne qxiod sacrum ttoîi sit profanwUj sed quod sacrum fuerit et desicrii *. Gomma toujours, ridéo ne gagne on précision qu'en se mutilant.
En résumé, les opinions divergentes des jurisconsuU tes théologiens trahissent Tincertilude que les travaux des Pontifes avaient laissé subsister, sur les questions do principe. La difficulté d'établir une théorie complète tenait à l'accumulation des décrets rendus par le coUégo sur une foule de questions pratiques et qui tous faisaient loi, même quand ils impliquaient des contradictions ; car, pour les Pontifes, une préoccupation primait toutes les autres, c'était de ne rien désavouer du passé. Du reste, les Pontifes ne faisaient guère de théorie qu'en vue d'une application immédiate ; par système autant que par goût, ils évitaient les considérations générales ot se maintenaient autant que possible sur le terrain de la liturgie pratique. Us sentaient qu'il était dangereux pour leur autorité et pour la foi de soumettre le culte à une analyse raisonnée. Non-seulement ils n'entreprirent pas ce travail, mais lorsqu'il sortit tout fait du tombeau de Numa, ils conseillèrent au sénat de le faire brûler, disant qu'il ne fallait pas livrer à la curiosité publique ce que Numa avait voulu ensevelir ave^^ lui^. Ils opposèrent à toutes les questions et les attaques cette fin de non-recevo r que Ion retrouve encore, après des siècles de recherches et de controverses, dans la bouche d'un des interlocuteurs des Saturnales, le Ponlile Prétextatus : Occu'tas et manantcs ex meri veri fonle vationes^ ne in ipsis quidem sacris enarrari peimitlitur ; sedy si quis illas adscquilur^ contincre intra conscien-
(I) Mncr. 11!, 3, i. - (!) Sm. Ma. XII, 7:9. — (3) Aug. C. D. VU, 34-35.
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Hiam tecta$ jubeluri. Cest donc exclusivement sur les fomies du culte extérieur, sur la'religion du dehors, que
vont nous renseigner les Commentaires.
DU SACRIFICE
Le mode de consécration adopté pour les offrandes co* inestibles, en particulier pour les animaux, s'appelait ^acrificium.
Les règles du sacrifice, telles qu'elles étaient formulées dans le rituel, durent soulever plus d'une fois des difBcullés dont il fallut prévenir le retour, en donnant à la lettre de la loi liturgique une exactitude plus grande. Les expressions employées pour désigner Tàge, le sexe, la couleur, l'espèce des victimes, etc., avaient besoin d'être définies, à mesure que l'usage tendait à en fausser le sens. Enfin, de cet ensemble de prescriptions rapprochées et comparées se dégageaient naturellement quelques principes généraux qui furent consignés dajis les Commentaires pour servir de règle toutes les fois que le collège aurait à déterminer le cérémonial d'un sacrifice «on prévu par le rituel.
I^ cérémonial dépend avant tout de l'intention de relui qui sacrifie. Au point de vue de leur but, les sacrifices, et par conséquent les victimes, furent rangés en deux catégories : les sacrifices divinatoires {liosliœ consul taloriœ) et ceux dans lesquels on offrait simplement la victime elle-même (hoshœ animales i\ Celte dernière catégorie pouvait se subdiviser en sacrifices commendatoireSj impé^ traioiresj dépulsoircs ^, selon que ces oflrandei avaient
(I) Macr. I. 7, «8. - (i) Micr. III, 5, U6. Ser?. JEn. IV, 5«. — (S) IMin. XXVIII, i.
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pour objet d*oxpi imer une prière, une action de grâces, un d'opérer une expiation; Ces trois variétés ne différaient guère que par la formule d'invocation, tandis que les sacrifices divinatoires exigeaient un rit tout spécial.
Le but une fois déterminé, il fallait faire clioix d'une victime. Généralement ce choix était facile à faire, car chaque dieu avait ses préférences qui n'étaient pas de simples caprices, mais des goùtâ raisonnes. En effet, l'examen du rituel (it découvrir que la règle fondamentale à observer était de n'offrir aux dieux que des victimes agréables ou antipathiques, parce qu'ils se réjouissaient de posséder les unes et de voir mourir les autres : Viclimœ numinihm aut per similitudiiwm aui pcr cinirarieiaicm immolahantur^. C'est pour cette raison que l'on immolait à Cérès le porc, ennemi des moissons, à Liber, le bouc qui dévaste les vignes ; que les dieux supérieurs voulaient des victimes blanches, les dieux infernaux des victimes de couleur sombre, Vulcain et Robigo des animaux au pelage roux, et que» sauf quelques exceptions, les divinités exigeaient des" victimes de leur sexe. C'eût été offenser Jupiter que d'amener au pied de ses autels ces animaux violents qui personnifient la royauté brutale, le taureau, le verrat, le bélier, tandis que Neptune et Mars aimaient à retrouver en eux la force et l'audace, Apollon, la fierté. Proserpine demandait une vache stérile cotnme clic, et la Terre féconde une vache qui portât dans ses lianes la preuve de sa fécondité. Junon, déesse de la maternité et de la famille, se faisait offrir, outre des vaches, les brebis qui avaient deux agneaux jumeaux pour les accompagner à l'autel {ambignœ oves). Minei^e, vierge par goût mais non par rigorisme, préférait les génisses mais acceptait les vaches, tandis qu'elle ne pouvait pas souffrir le chevreau, Iléau des oliviers. Au contraire, on
(t) Serf. Georg. Il, 380. JEn. III, 118.
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offrait aux chastes Muses une truie, parce que c'était humilier devant leur virginité le type de la sensualité bestiale.
Les exceptions à cette règle durent être notées avec soin. Il fut entendu que le sacriQce des suovetaurilia offert à Jupiter» à Toccasion des triomphes, n'entamait pas le principe : quod tamen ideo admissum est^ quia non tantum Joviy sed et aliis deis qui bello prœ$vnt sacrificabatur *. A plus forte raison les Pontifes inséraient^ils dans leurs Commentaires les modifications qu'ils avaient apportées sous ce rapport aux usages et les motifs qu'ils avaient invoqués. Le sénatus «consulte qui permit de remplacer aux fériés latines les bœufs blancs par des bœufs roux, beaucoup plus communs ', suppose un décret ponliHcaU On ne voit pas trop non plus où Varron aurait trouvé, si ce n'est dans les Commentaires, que Sicinius Dental us fut le premier qui offrit à Mars des nefrendi stœs, c'està-dire de jeunes porcs ou des verrats châtrés *. Il n'y a également que les Pontifes qui aient pu interdire de sacrifier les poules à bec et à pattes jaunes ^.
Lorsque les appétits des dieux laissaient à leurs adorateurs quelque latitude dans le choix des victimes, il fallait prendre en considération le but du sacrifice. I^es expiations étant d'une importance capitale, les Pontifes furent amenés à classer les victimes d'après leur vertu expiatoire, afin de pouvoir, le cas échéant, proporlion ner le remède au mal. l^armi les diverses espèces, on reconnaît facilement que le porc et surtout la truie jouissent au plus haut degré de cette vertu. Du reste, le sexe féminin avait sous tous les rapports une supériorité recomiue ; aussi était-il ordonné de sacrifier des femelles aux dieux qui ne se contenteraient pas des mâles : In
(I) Serf. JSn. IX, 617. — (î) Ara. II, 68. - (3) Falp. Plunc. Exf. serm, antiq. Varr. il. r. II, 4, 17. — (4) Plin. \,M, 77.
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omnibus sacris fmminei yeneris plus valent victhnœ. Den> que si per marem litare non passent^ succidanea dabatur fœminUj si autem per fœminam non litasscnt, succidanea adhiben non fiçterat ^.
S'agissait-il de demander aux dieux une faveur? Les Pontifes consultés avaient besoin, pour approprier le eacriûce à la nature de la demande, d'un principe général applicable à tous les cas. Ce principe, sM en faut croire Servius, était de symboliser dans la victime le vœu de celui qui ToCTrait, S'il voulait hâter la (in d'une muladic« rachôvement d'une œuvre, il choisissait une victime arrivée à l'âge qui lait présager une fia prochaine; une victime jeune indiquait au contraire qu'il priait pour la conservation et Taccroissement de l'objet do ses pensées : In rébus quas volebanl finiri ceicrius^ senilibus eijam decres^ cenlibus aninialibus sacrificabant : in rébus vero quas au^eri et confi)7nari volebanl^ de minoribus et adhuc crescenlibus immolabant ^. Ce raffinement ingénieux n'était pas toujours possible, car généralement les dieux ava'cnt fixé l'âge que devaient avoir leurs victimes 3. En conséquence, les Ponliles rangèrent les victimes, au point de vue do l'âge, en deux catégories, les adultes (hosliœ majores) et les jeunes (liosiiœ lactentes^). Mais le vulgaire, ou peutêtre même la théologie, se servit des mêmes mots pour distinguer les victimes au point do vue de lespcce. Uoslice majoresy dans ce sens, signifie les grandis animaux d^ Tespèce bovine, appelés wssi cictimcBy Xandis que IwsUœ^ sans épithùte, désigne les petits animaux et particulièrement les moutons ^ . .
J.e droit pontifical précisait non-seulement jusqu £^ quoi âge, ^ais à partir de quel âge les animaux étaient ron-
<l)S4nMr. £fi. VIll, 641. — («)Sm. JSn. MI, 170. — (3) Serv. £n II, îOf. — (4) Cic. l(g. Il, 1ï. — ^5) FroUo, De diff, toc. p. 4S2. iMcdiul.
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gcs dans la catégorie des hostiœlactenles. Immédiatement après leur naissance, ils étaient considérés comme impurs, et ne devenaient pursj c est-à-dire propres au saci ilice, qu'au bout d'un bps de temps déterminé et' différent pour chaque espèce. Ainsi ceux qui appartenaient à l'espèce bovine n'étaient purs qu'au bout- de trente jours ; les moutons pouvaient être sacrifiés au bout de Luit jours. Telle était du moins la règle générale jusqu'au pontificat de Ti. Coruncanius qui, se fondant sans doute $ur la tradition mieux interprétée, déclara imimrs tous les ruminants^ui n'auraient pas encore de dents^ux deux rangées : Coruncanius rvmiuales Iwstias donvc bi* dentés fièrent j pnras negavU ^ . Si le docte tliéologien inséra celte décision dans les Commenlaires, ce fut sans doute sans lui donner un caractère obligatoire et sans $'expliquer bien nettement ; autrement, on ne comprendrait pas que le sens du mot bidentes soit devenu, deux siècles plus tard, un sujet de discussitîn entre les érudiU. Les uns entendaient par là des animaux de deux ans, sans songer qu'un veau de deux ans est bel et bien un bœuf; les autres, des animaux ayant deux dents en saillie; le sens le plus probable est celui qui parait avoir été le moins goùlé *. Pour les porcs, il semble que les Pontifes n'ont pas fixé ou n'ont pas maintenu à leur égard de règle bien précise. Pline prétend que les cochons de lait sont purs le cinquième jour après leur naissance ; selon Varron, c'est au bout de dix jours seulement qu'ils sont aptes au saciifiee et prennent dans la langue liturgique le nom de sacres ^. Quant aux poissons, sacrifice assez rare du reste a Rome, une loi de Numa, analogue à celle de Moïse *, écartait des autels ceux qui n'avaient point
(I) Plin. Vlll, 51. - (t) Paul. p. 4. Oeil. XVI, 6. Muer. Vf, 9, 4-8. Serv. £n. iV, 57. VI, 39. -(i) Varr. R. r. II, 4, IC. ~ (i) Letit. XI, i).
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crocailles : Numa constituit ut piscts qui squamosi non essent ni pollucerent *. — {Polluccre licei) pisces quibus est squama, prœter scarinn *.
L'espèce, le sexe, Tàge do la victime une fois dctTminôs, il pouvait arriver que l'on n'eût point sous lu main d'animal réunissant toutes ces conditions. Lorsqu'une légère dérogation à la règle pouvait tirer d'embarras, les Pontifes l'autorisaient; c'est ainsi que, les bœufs blancs se faisant rares, Jupiter l^aliaris accepta des bœufs roux, et Jupi'er Capitolin poussa l'indulgence jusqu'à prendre pour blancs des bœufs blanchis à la craie ^. Mais lorsque l'animal demandé manquait, les Pontifes, résolus à maintenir l'immuabilité de la loi religieuse et à sauver à tout prix la lettre du rituel, eurent recours à la siibstilution, artifice effiontément naïf dont les dieux consentaient à être dupes. En voici la théorie et Tapplicalion : Sviefidumj in sacris simulata pro veris accipi : vndc qiium de animalibus qiiœ- difficile inveniuntur est sacrificandum^ de pane vcl cera fiant et pro veris acci^ piuntur ^.
Ce subterfuge, qui n'étonne pas dans un pays où tou'e la religion consistait dans Tobscrvance littérale des formules, n'est point d'invention pontilicale ni particulier à la religion romaine. Le principe de la substitution est l'essence même et la raison d'être du sacriûce. Le sacrifice est avant tout une expiation : or, l'expiation doit frapper le coupable, et c'est ainsi que l'entendait, à Rome même, la religion primitive qui livrait aux dieux et déclarait sacrés les criminels. Mais il dut arriver que des coupables étaient assez puissants wx assez aimés p^ur se soustraire à l'expiation, que des sociétés, croyant être en butte à la colère divine, voulaient se purifier sans
(•) Pliii. XXXI, 40, — (î) Fesl. s. v. Pollucae. — (3) Juv. Sot. X. 6o. — ^4; Scrv. JE/i. 11, 446.
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se détruire; alors, les uns et les autres imaginèrent de sacrifier à leur place des hommes qui, par une fiction légale, endossaient la responsabilité des crimes à expier. C'est une substitution entre semblables, ou du premier degré. Toutes les religions antiques ont accepté cette fiction, et le christianisme lui-même ne pourrait, sans oublier le premier de ses dogmes, la trouver ridicule. Ce principe une fois admis, il n*y avait plus qu'un pas à faire pour mettre la piété d'accord avec l'humanité ; les dieux, de plus en plus complaiisauts, se contentèrent du sang des animaux ; ceux d'entre eux qui ne voulurent pas renoncer à leurs anciennes habitudes lâchèrent la proie pour l'ombre et laissèrent remplacer sur leurs autels les hommes par des poupées. C'est une substitution du second degré. Naturellement, il fallait à ce marché conclu entre la terre et le ciel le consentement des deux parties; aussi les rituels sont-ils généralement donnés comme dictés par la divinité elle-même.
11 faut reconnaître que la religion romaine fut une des plus empressées à abolir les sacrifices humains. La bizarre cérémonie des Argées montre que Taii des substitulions date de loin à Rome. Le pieux Numa passe pour ravoir pratiqué avec succès. Un jour, dit la légende, les enchantements de Picus et de Faunus, devenus les humbles serviteurs du roi, avaient fait descendre Jupiter. Le dieu irrité dit à Numa : <l 11 faut, pour faire l'expiation, des têtes — d'oignons, interrompit Numa — d'hommes, continua Jupiter. i> Numa voulut encore éluder cet ordre cruel : € Avec leurs cheveux? demanda-l-il. — Avec de vivants... répondit Jupiter — anchois, se hâta de dire Numa^ > Jl parait que Jupiter désespéra de se faire comprendre et Numa supprima ainsi un sacrifice humain sans qu'il en coûtât rien à sa conscience, car la
(l)Plul. Kvm 15. Irad. Picrron.
stratagème lui avait été révélé par Egérie, et Jupiléf sVil retournait enchanté de son interlocuteur. Les dieux infernaux durent être moins accommodants. Cependant la déesse Mania et ses enfants, les Lares, habitués d'abord aux sacrifices humains, se contentèrent de figurines en pâte [maniœ) ou en laine {pilœ)y de têtes d'ail et de pavot, lorsque le consul M, Junius Brutus, pressé d'abolir les actes de la tyrannie, interpréta d'une manière philanthropique, l'oracle d'Apollon appliqué à la lettre par Tarquin-le-Superbe — %U pro capitibus capilibus supplices retur^. Dis Pater et Saturne, à l'exemple de Mania, acceptèrent, l'un des poupées à forme humaine (oscilla), l'autre des flambeaux, grâce à Hercule qui profila, avec une finesse de grammairien, d'une é^iuivoque de la langue grecque pour interpréter l'oracle : Kai x^z^ld^ 'Atiri xm. tw rarp^ iréaireTC (fôna *. On apprit aussi à tromper la soif sanguinaire des Mânes en jetant sur les cadavres un voile couleur de sang : il est vrai que plus tard, depuis les funérailles de D. Brutus Pera (2Gi), les sacrifices humains que leur offraient les âges barbares leur fuirent rendus sous la forme de combats de gladiateui^s ^,
Ces contes puérils, fabriqués dans le but d'expliquer les cérémonies les plus mystérieuses du culte, n'auraient pu prendre place dans les Commentaires que par interpolation, et il est probable que ceux dans lesquels figure Hercule, et l'Iûstoire des anchois de Numa, traitée de ridicule par Plutarque, ne reçurent jamais du collège pontifical ce certificat d'authenticité ; mais la date précise assignée au décret de M. Junius Brutus semble prouver que le fait était consigné dans les archives. II. y a plus, l'omnipotence attribuée au consul dans le règlement
M) Macr. I, 1, 3i. Paul. p. 4Î8, 239. — (J) Macr. I. 7, 31. Cf. Serv Georg. W, ô6\). — (3) Soft. Jîn. Ili, 67. Li?. Epit. 46. VuK Max. il, 4, 7.
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d^une question qui aurait dû être en dehors de sa compétence, ferait croire que ce fait est plus vrai que l'iiisloire oflieielle, et que l'autorité royale s'est maintenue quelque temps inlacte aux mains des magistrats de la république. Tous ces exemples, authentiques ou non, justifiaient amplement les substitutions ordoimées ou permises par les Pontifes à Tépoque historique, il ne s'agissait plus d'abolir des sacridces humains dont le nom seul subsistait encore dans la liturgie nationale*, appliqué à certains sacrifices expiatoires ollerts e ritu humano ^ >, mais de tourner les difUcultés qui pouvaient s'opposer à l'exécution des foimalités prescrites par le liluel. Ainsi lors» que l'Arlémis grecque se fut identifiée à Diane, ils permirent non-seulement d^offrir des biches à Diane, mais encore de substituer aux biches des brebis décorées de Fépithète cervaria : — Cervaria ovis quœ pro cerva immolabatuT *. Si l'on préfère expliquer autrement ce passage et von* dans la cerva une esclave fugitive, nous sommes en présence d'une substitution du second degré, analogue à celle du bélier accepté par le droit criminel eomme Téquivalent d une tôte humaine ^. Le désir d'àjouter à l'éclat des fêtes de Gérés fit introduire l'usage d offrir à la déesse des truies d'or ou d'argent *. Celaient là des fantaisies coûteuses ; en revanche, les petites bourses durent avoir plus d'une fois recours aux victimes de pâte, invention rcn'»uvelôe des Grecs et môme des Égypliens. Hérodote raconte qu'en Kgypie les pauvres pétrissaient des porcs en pâte et les faisaient cuire pour les sacrifier ; Pythagore passait pour avoir immolé une vache de pâte : Empédocle l'imita ; les Locriens sacrifièrent un jour une vache de bois ; les Gyzicéniens, bloqués par Lucullus, se souvinrent aussi de cet exemple et fal)riquùrent une
M) r.ell. V, «î. Piml. [% 40o. — (5) Paul. ». v. — (a) Cf. Ce nos. XXII, 13. V. L Prdier, Mm Uyth. p. Î54 - (4; Fe^t. p. l3*.
génisse noire en pale pour Toffrir à Proserpine ^.
Quelquefois il fallait, non pas modifier la matière, mais changer le lieu d*un sacrifice ou d'une fête. Les Pontifes résolvaient le problème de la morne manière, en transportant au lieu sub^^titué le nom du lieu marqué par le rituel. Lorsque les inondations du Tibre, si fréquentes au printemps, empêchaient de célébrer au Champ- de-Mars la fête des Equirria, les courses avaient lieu sur le Cœlius, dans un endroit qui prenait pour la circonstance le nom de Champ-de-Mars ^. L'an 12 après J.-C, Auguste assigna son Forum pour théâtre à cette solennité, sans doute en observant les mêmes précautions K L'emploi continuel de ces expédients familiarisait les Romains avec les fictions légales, et Ton comprend que personne n'ait ri lorsque les Fétiaux allèrent gravement déclarer la guerre à Pyrrhus sur la frontière d'une Epire tracée au milieu du Champ-de-Mars. La religion n'était qu'un ensemble de formules; elle n'était pas de celles que la lettre tue.
Enfin, avant de sacrifier la victime, il fallait la soumettre à un examen scrupuleux (probatio)^ pour constater qu'elle possédait les qualités physiques exigées par les dieux *. Les Pontifes, appliquant les données d'une longue expérience, avaient précisé les motifs d'exclusion pour les victimes en général et pour chaque espèce en particulier. Tout animal boiteux était impropre au sacrifice ; le veau dont la queue était trop courte pour atteindre le pli du jarret, le mouton qui avait la queue en pointe, la langue noire ou l'oreille fendue, devait être rejeté ^. Cependant, on n'exigeait des animaux sans défauts que lorsque le rituel demandait des victimes de choix. L'épithète qui désignait ces dernières était différente selon
(1) llerol. H, 47. Porphyr. Vit. Pyth. Plut. Frov.Âîex. Î4. It/r»///, 40. — (î) Paul. p. 434. — (3) Dio Cass. LVI, î7. — (4) Serv. JEn. \Uy ra. — (5) Piia. Vlll, il'}y 70. Serv. £n. VI, 39.
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Tespèce. Ainsi les Pontifes disaient : porci eximii^ hovei egregiî\ ot^es lectœ *. De même, le titre (ïopvnœ (hosiiœ) ne convenait qu'aux bœufs. Généralement les victimes de choix étaient des animaux engraissés en yue du sacrifice.
Malgré robser\-ation exacte de toutes les règles, il arrivait souvent que les dieux n'avaient point le sacrifice pour agréable. Leurs caprices tentaient, sans la lasser, la patience de leurs adorateurs. On les vit plus d'une fois, par exemple, déclarer non avenue l'immolation d'un veau, parce que l'animal avait été apporté à l'autel sur les épaules d'un homme, comme s'ils craignaient d'être dupes de quelque ruse destinée à déguiser les infirmités de la victime*. 11 était assez important, ne fût-ce qu'au point de vue de l'économie, de connaître avant le sacrifice la volonté des dieux. On prit le parti de s'en remettre à l'instinct de la victime : si elle attendait tranquillement le coup mortel, elle était agréée ; si, au contraire, il fallait la traîner de force à l'autii, on voyait dans sa résistance un veto céleste ; quelquefois même l'animal s'échappait ; il portait alors dans la langue liturgique le nom d'effugia. Mais la victime qui s'était échappée ne pouvait plus redevenir profane : il fallait la tuer, sous peine de péché, partout où on la rencontrait 3.
Les modifications apportées au mode d'oblation des victimes devaient être indiquées et légitimées par décrels insérés dans les Commentaires. Les archives contenaient des documents de ce genre, auxquels on attribuait une antiquité fort respectable, classés dans la première partie connue sous le nom d'actes ou commentaires des rois. Où, si ce n'est dans les Commentaires, les érudits dont Arnobe a lu les ouvrages ont-ils trouvé que, sous Romulus
0) Ponat. Hecyr. I, l.-(t)PUn.Vin, l5,70.-(3) Scrv. £n. II, «04. 440,
et Numa, on offrait aux dieux les entrailles bouillies» mais que Ton commença sous le règne de TuUus à lea oITrir demi-crues et pour ainsi dire avant que la vie y fûl éteinte * ? Un souvenir si précis n'a pu être apporté jusqu'à eux par la tradition vulgaire; il faut lui supposer un fondement plus solide, un décret, et même un décret motivé, car un changement si important, fait si peu de temps apr^s la mort du grand législateur, devait être justifié par quelque incident regardé comme une révélation. Il y avait là une légende qu'il n'est peut-être pas impossible de restituer, grâce à la vilalilé particulière aux légendes. Nous la retrouvons à Vélitres, insérée dans les souvenirs de famille des Octavii : Velitris Odaniiis quvm Marti rem divinam faccretj fwntiala incursione, scmiauda eœta rapta foco jyrosecuit et vicior rediit : decretum etiam piiblicum exsiabat ut in posttrum qnoque exta simili modo Marlireddermliir'^. 11 suffit de changer les noms propres pour avoir une anecdote du temps de TuUus Hostilius, de belliqueuse mémoire, conservée dans les an^hives pontificales. Du reste, pour ce qui regarde le culte public, l'affirmation d'Arnobe est exagérée, et l'on employait concurremment à Rome la chaudière et la broche ou le gril. Il va sans dire qu'avant d'offrir aux dieux leur part de la victime, il lallait s'assurer que le sacrifice leur plaisait et atteignait complètement son but (litare^ perli^ tare). Cette question préalable élait résolue par l'inspection des enlrailles, inspection qui exigeait une science particulière, s'il s'agissait d'un sacrifice consul tatoire. Si l'on obtenait des signes fevondjles, les parties destinées à être consumées en l'honneur des dieux étaient découpées (prosecare^ prosicies, prosicium^ tnsicium)^ préparées par coction ou par torréfaction et enfin offertes (pollucta) sur l'autel. . En principe, la victime entière
(1) Àrn. Il, 68, — («} Suet. Ottou, 4.
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appartenait à la divinité; mais les Romains n'abusèrent pas de rholocauste. Généralement, ils destinaient aux dieux les entrailles (exta), c'est-à-dire le foie, les intestins, le poumon et le cœur, et jTolauaient le resie qui, selon les cas, était distribué aux assistants ou vendu au bénéfice du lemple, ou revenait aux prêtres. D'autres fois^ le rituel prescrivait d'ajouter aux entrailles un appoint {augmmlum^ »jai/me«fwm) découpé dans telle ou telle i>artie de l'animal ; enfin, il (>araît résulter d'un passage assez laconique de Festus que, dans certaines circonstances, les Romains profanaient la vi» time entière et ne laissaient aux dieux que le plaisir de régaler les fidèles. J-»es victimes ainsi consommées étaient ùiiQS prodiguœ^. Quoiquo la victime jouât dans le sacrifice lo rôle principal, nous avons pu nous convaincre en étudiant le rituel que le choix des autres offrandes, gâteaux, vin, lait, eau, éîait surveillé avec le même scrupule. La plupart des liba dont nous avons parlé n'ont figuré dans les prescriptions liturgiques qu'après avoir été discutés et approuvés par le collège des Pontifes ; si les fictorcs^ qui du reste tenaient écolo î, possédaient un manuel de leur art, ce livre était extrait des Commentaires. Le vin employé dans les libations ne pouvait être l'objet de règlements aussi nombreux ; cependîmt l'autorité avait précisé les conditions qu'il devait remplir. Un décret, attribué à Numa, proscrivait le vin provenant de vignes non taillées 3 ; peut-être, comme on l'a dit, le législateur voulait-il assurer parce moyen l'éxecution d'un précepte de viticulture. Enfin, le vin produit par des vignes taillées devait être naturel, c'est à-dire, comme l'expliquait Antistius Labeo dans ses Commentaires sur le droit pontifical, avoir achevé sa fermentation et n'être ni cuit, ni altéré
0) Fesl. B. ▼. - (1) Orell. 9}4. — (3) ?lin XIV, U. Plul. Num.
406 LES KNTIFES LT LA THADITIOX.
par un coup de foudre , ni mélangé d'eau ; le vin qui offrait quelqu'un de ces défauts était qualifié de spurcum : — Spurcum vinnm est quod sacris adhibcri non liccl^ ut ait Labco Antistius^ Lib. X, cui aqua admixta est^ dcfru'^ tumve aut igné taclum csly mustumve aniequam defcrvcscat K Enfin, il fallait savoir si, par hasard, un homme ne s'était pas pendu dans le vignoble qui avait fourni le raisin ; si le raisin n'avait pas été foulé par des pieds blessés..., etc *.
L'oblalion du vin, quoiqu'elle paraisse de nature à ré* jouir tous les dieux, pouvait cependant être prohibée dans certains cas, en vertu de la loi des incompatibilités formulées par le droit pontifical. Les divinités de Télé* ment aqueux voyaient sans doute dans le vin une puissance opposé^e à la leur ; elles ne voulaient pas que ce symbole de la licence et de l'orgie troublât la limpidité de leurs ondes, images du calme et de la pureté. Tel était du moins, d'après les Pontifes, l'avis des Nymphes : Piymphis Ubari vino Pontificcs negant ^. Le vin était également incompatible avec les divinités qui président h l'allaitement, telles que Cumina et Rumina*. Quelque* fois les Pontifes laissaient en suspens sans la résoudre une question de ce genre. Ils avaient prohibé l'usage du vin dans la cérémonie connu sous le . nom de noces dOrcus, vraisemblablement empruntée au rit grec* Comme les noces d'Orcus avaient été rattachées au culte de Cérès, quelques-uns en conclurent que le vin était antipathique à cette déesse, sans songer que le vm figure dans le sacrifice de la porca prœcidanca^ offert à Cérôs. Les Ponlifes laissèrent les opinions libres et Servins, qui discute cette question, ne peut alléguer que leur silence : Pontificales nanique lioc non vêtant libri ^. Un
(«) Fosl. s. V. Isid. II, 3. — («) Plin. MV, iO. — r3) Philargjr. (ïcorflf. JV, 380. — (4) Nou. p. 467. Hul. Q. B. 57. - (5) Scrv. Qtonj. I, 344.
OBLAT'.ON DO VIN
des interlocuteurs des Saturnales est moins accommodant ; il prétend que tous les règlements dofentlent d'offrir du vin à Cérès ; mais le champion de Virgile lui prouve qu'au moins une fois Tan (Xll Kal. Jan.) on présente à la déesse du vin doux*. Il est à croire que les théologiens assimilaient involontairement les déesses aux femmes, auxquelles des raisons moins métaphysiques avaient fait interdire le vin. Celte interdiction, décrétée par Tégoïsme masculin, était très-sévère : on racontait que, du temps de Romulus, un mari avait tué sa femme pour l'avoir transgressée, et l'on sait que les épanchemen(s de raffeclion é aient utilisés comme moyen de contrôle. Elle était levée à certains jours par la religion — sacronim causa cerlis diebus 2. Le nombre de ces joui*s était fixé par les Pontifes. Nous ne savons si les femmes intriguèrent auprès du grave collège pour obtenir de goûter plus souvent au fruit défendu : les manifestations qu'elles organisèrent lorsqu'elles prirent d'assaut la loi Oppia, vainement di'fendue par Caton 3, et lorsqu'une fausse alerte leur fit croire que le sénat allait autoriser la bigamie *, prouvent au moins qu elles en iHaient capables. En tout cas, il est probable que le canon des joints marqués à la craie par les matrones fut plus d'une fois remanié, et chaque modification a dû être notée et motivée dans les Commentaires pontificaux.
Quant à la manière de répandre le vin dans le sacrifice, il avait été décidé qu'on devait le verser d'un seul coup (fundere) en retournant lapatère, si l'hommage s'adressait aux dieux supérieurs, et le répandre goutte à goulte en penchant le vase {invergcre) pour les hbations faites aux dieux inférieurs ^.
Le rôle de l'eau dans le culte était si bien déterminé
0) Macr. m, n, 4, <0. -(t)Serv. JS/i. 1,737. Gcll. X, M. Plul. 0. H. 6. - (3) Li?. XXMV, 4-8. - (4; Macr. I, €, 2«-24. — (5) Scrv. JErt. VI, ta.
par la nature mémo de cet élément purificateur que lest Pontifes eurent peu de règlements à faire à ce su>et. L'obligation imposée aux Vestales de puiser Tcau nécessaire à tours pieux exercices dans la fontuine d'Egérie ou des Camenes rappelle les souvenirs du règne de Numa; la relation étroite qui existait entre la Numicius et le culte da I-a\inium tenait à une coutume locale acceptée, mais non instituée par les Pontifes. Cependant, la création des aqueducs posa une question liturgique qui demandait unepi'ompte solution, i/eau amenée par des tuyaux de conduite pouvait-elle être considérée comme de Feau desource? Bien des raisons militaient eu faveur de Fafllrmative, mais l3S Pontifes se décidèrent pour la négative ; ou du moins, slls ne proscrivirent pas d'une manière générale l'eau disciplinée par des moyens artificiels, ils l'exclurent des manipulations les plus délicates de la liturgie ; ainsi, il était expressément défendu aux Vestales de s'en servir dans la préparation de la mola salsa. L'eau destinée aux lustrations, purifications, etc., élaît l'objet du même scrupule. Lorsque sous Vespasien le Capitole^ souillé et incendié par les Vitellîens, fut purifié. Tacite fait remarquer que les Vestales se servirent à cet effet « aqua c fontibus amnibmque hansla^. > Cette décision pontificale a dû être rendue peu de temps après la construction du premier aqueduc, ouvrage d'Appius Claudius, vers Tau , 312, et insérée à cette date dans les Commentaires.
La vertu purifiante de l'eau pouvait être augmentée . par l'addition de sel et même par la combinaison de Tea» et du feu, élément purificateur par excellence. La physique naïve des Pontifes opérait cette combinaison eu plongeant dans le liquide des torches ardentes. On obtenait ainsi l'eau lustrale. Il est possible que l'eau lustrale ait appartenu au culte pr'mitif, ménager de la dépense,
(I) Tac. ïïisl, IV, 53.
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\naîs prodigue de formalités ; toutefois le peu d'iraportance qu elle prit dans le culte ferait croire qu'elle fut toujours un produit artificiel, élaboré d'après des données . théoriques et destiné à condenser, pour l'usage des dévots, les forces purifiantes de la nature.
Quoi qu'il en soit, des rapprochements bizarres abou* lissant à des substitutions singulières ont été faits, à propos de la vertu expiatoire de l'eau, à une époque qui n'avait certainement plus rien de la simplicité antique. Des théo* logiens, raisonnant sur l'emploi des toges de pourpre et des serviettes et voiles de lin dans les sacrifices, trouvèrent que la pourpre avait la même vertu que l'eau de mer, et que le lin équivalait à l'eau courante : Vurpura maris vicem ad piandiim prœbety linum vero fluminis^^ car ces substances étaient censées conserver les propriétés de l'élément qui les produit. Ce raisonnement subtil et sans conséquence pratique ne paraît pas de nature à avoir provoqué une décision du collège ; les Commentaires ne faisaient guère d'érudition oiseuse, et il n'est pas probable que l'allégation de Servius ait pour garantie une pareille autorité.
La théologie pontificale, si soucieuse des pe'ites choses^ ne négUgeait pas les plus importantes. A ce titre, elle devait accorder une attention toute particuUèreaux formules de prières récitées pendant les sacrifices {ceriœ preca^ tiones). Elle établissait en principe que ces formules étaient absolument nécessaires à la validité du sacrifice (victimas cœdi sine precatione non videiur referre, nec deos rite consuli *), et que l'exactitude littérale était une condition indispensable de leur efficacité. Du reste, l'exactitude dans toutes les observances était TA et YQ de la religion romaine et la base de l'autorité pontificale. Pour mieux inculquer dans les consciences ce devoir fondamental,
(I) Scrv. £n. Xll, 469. - (î) Plin. XXVllI, t.
410 IKS rONTlFBS ET LA TKADITION.
les Pontifes avaient sans doute noté dans leurs Commen taires tous les cas dans lesquels quelque inadvertance . avait entraîné des conséquences désastreuses. Ce mémorial, grossi de mainte légende, pouvait commencer à la fin tragique du roi TuUus Hostilius qui périt pour avoir changé quelque chose au cérémonial d'une conjuration dont Nnpia avait fait usage avant lui. Cette histoire a sans doute passé des Commentaires dans les Annales, et de là dans les ouvrages des annalistes : L. Piso [Ami. lib. I) auclor est Tullum lloslilium rcgem ex Numœ libris codvm quo illitm sacrificioJovem cœlo dcvocare conaUtm^ quoniam pcu^um rite quœdam fecisset, fulmine iclnm ^ Un magistrat de Lanuvium ayant omis la formule, en offrant une victime aux fériés latines, on attribua la mort d'un consul, survenue peu de temps après, à cette omission*. Ces exemples prouvaient clairement que Ton pouvait se tromper, même le rituel à la main, et que la pradence commandait aux fidèles de réclamer Tassistance des Pontifes. Aussi, les sacrifices ou les vœux offerts au nom du peuple romain par les magistrats étaient dirigés par un pontife (ou un scribe commis à cet effet 3), qui lis.iit la formule au sacrificateur : videmus certis precationibus obsc^ crasse summos magislratus r/, ne quid verborum prœtercatur mit prœposterum dicatur, de siripto prœirc aliquem *. S'il s'agissait d'une dédicace, le respect pour la formule allait jus(iu*à interdire à l'officiant le moindre bégaiement et la moindre liésitation ^.
Les prières indiquées pour les cérémonies ordinaires et prévues remontaient évidemment à une haute antiquité ; le rôle des Pontifes, qui les faisaient transcrire pour les besoins du culte public, se bornait sans doute à en rajeunir de temps à autre la langue archaïque. Mais, lorsque
(f) Prm. XXVIIf, 4. Scrv. Ect. Vî, 4?. — (1) l.lv, XLI, 46. — (î. Viil, Max. IV, «, «0. — (4) i^liu. XXVllI, 2. - (5> Plm. Xf, 14,
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rautorlté religieuse décrétait des cérémonies extraordinaires, elle devait ou rédiger des prières spéciales, ou au moins adapter aux circonstances les anciennes formules dont elle avait fait choix. Nous verrons plus loin, en parlant des vœux, quelques documents de ce genre, dus à la plume des Pontifes.
La science pontificale étendit ses recherches et ses systèmes au delà des objets strictement nécessaires au culte. Interprète de la volonté divine révélée parla tradition, elle (levait renseigner ceux qui avaient recours à ses lumières sur les préférences et les antipathies des dieux, afin de les prémunir contre des fautes involontaires ou des clianccs funestes. Lo travail do triage qu'elle avait fait pour les victimes, elle l'appliqua en le simplifiant au règne végétal, et en particulier aux arbies qui furent classés eu deux catégories, les arbres heureux et malheureux {feli^ ceSy infelices). Les Pontifes établirent cette classification sur deux ou trois principes différents, la tradition, et les propriétés intrinsèques des arbres, comme la couleur des fruits et le mode do reproduction.
Les arbres consacrés par la tradition nationale ou hellénique aux dieux supérieurs, comme le chfnc et ses variciés {qucrcnf;jœsculu$^ ilex)yle laurier, l'olivier, le myrte, la vigne, étaient naturellement rangés parmi les heureux ; ceux qui étaient voués aux dieux infernaux, parmi les malheureux : arbores qvœinferiim dcorum avcrleniiumqne in lutela sunt^ eas infelices nominanl^ alalernum sanguineni fiUcem, ficum alnim. Le figuier noir était lonsacré aux dieux infernaux précisément à cause de sa couleur, car tous les arbres à baies ou fniits noirs étaient malheureux : quœque baccam nigram nigrosque fructus feriint^ iicmque acrifoliunif pirum silvaticum^ prvscum, rtfbumj scnlesque quibiis portenla prodigiaque mala comburi jubere oporlet^ D'autres étaient déclarés malheureux, parce qu'ils ne portent point de fruits et ne reproduisent point par semis ;
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infelices exislimantur damnalœque religione qxiœ nCqvè scnmlur miquam^ nequc fniclum fcrunt. Tels étaient le iamarix (mynce)^ le peuplier (populus)^ l'espèce d'orme appelée ulmus Aiinia, le nerprun (alat^rnm)^ cité plus haut, la hrya silvestris et la virga $anguinea. Ceux qui ne ])ortaient aucun de ces caractères de réprobation étaient heureux : feliees puianUir esse quercuSj œsculus, ileXy siiberieSj fagus, coryluSy sorbuSf ficus alba^ pirus, malus^ vitis^ pnmuSy cornus^ lotus *.
Macrobe, qui nous transmet ces renseignements, nous le s donne comme étant dictés par les Pontifes, et cite ses autorités : Veranius, auteur d'un traité De Verbis Ponlifica^ libuSy et Tarquitius Priscus qui avait résumé dans son Ostentarium arborarium les principes de cette classification et les conséquences à en tirer au point de vue de l'interprétation et delà procuration des prodiges. Cette appli- <^alion pratique de la théorie exposée tout à l'heure était sans doule la plus importante, et nous aurons occasion d'y revenir, mais elle n'était pas la seule. L'ancien droit criminel, enté sur la théologie, prenait garde de souiller les arbres heureux par les sacrifices humains qu'il ordonnait. 11 exigeait que le criminel condamné à la flagellation fût attaché à un arbre malheureux (infelici arbori reste suspendito *;. Lès verges étaient, elles au^i, empruntées à un arbre malheureux : nous savons du moins que les parricides étaient fouettés avec la virga sangxiinea ^, classée par PUne dans cette catégorie. Ces précautions ont été évidemment dictées par les interprètes de la tradition rcUgieuse; la légende des Horaces désigna aux Pontifes, lorsqu'ils fixèrent les coutumes par l'écriture, la place où ils devaient insérer le décret relatif à cette question.
rOMarr. 111,20, î-i. Plin. XIÎl, 37. XXI, 45. XXÎV, 41-43. — (î) Uv. 1, Î6. — ( j) 1%. XLVIll, 9, 9.
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Enfin, la théologie, séduite par les sublililés pythago;riciennes, rechercha jusque dans le domaine des abslractions mathématiques les préférences et les antipathies des dieux. Elle admit que Yimpair^ principe créateur, plaU aux dieux supérieurs, et le pair, principe destructeur, aux divinités infernales. En conséquence, il n'était pas permis d'offrir aux dieux supérieurs des victimes en nombre pair, ni aux Mânes en nombre impair. Cette doctrine ou, du moins, les applications qui la constataient figuraient dans les livres des Pontifes — supenws cleos impart gaudere numéro infernos pari... etiam pontificales indicani libri i. Nous allons la retrouver servant de base à la théorie du calendrier religieux, et dirigeant les calculs d'où sortait chaque année le canon dôs fériés.
DES FÉUIES,
Un des devoirs religieux les plus tyranniques pour les âmes scrupuleuses, était l'observation des fé^'ies. Les livres sacrés s'étendaient avec com[>laisance sur ce sujet que leur science avait compliqué à plaisir. — Sane quœ fericBj a quo génère hominum^ vcl quitus diebus observentuTy vel quœ feslis diebus fieri permissa sint, si quis scire desi-^ deraty libros pontificales légat *, dit le commentateur de Virgile. Lî\ question des fériés, indiquée par Cicéron comme une des grandes divisions du droit sacré, occupait dans les Commentaires une large place. Les matériaux qui s'y trouvaient entassés fournirent aux érudits d^ quoi remplir des traités spéciaux, tels que l'ouvrage de Julius Modestus (De Feriis), celui de Titus sous le mêm^ litre, et les vastes compilations connues sous le nom de
(I) Virg. Serv. Ed. V, 66. Mn, V, 78. - (t^ Scrv. Gmg. 1, 27i.
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Fa&lij entre autres, les Fasti de Ma urius Sabînus et les Commcniarii Faslorvm de Nisus^ Nous recueillerons pieusement les rares débris de ces travaux oubliés, et réservant, pour un chapitre à part, tout ce qui regarde la confection du calendrier, nous étudierons les obligations que les fériés imposaient à la conscience des fidèles.
I. FÉRIÉS PROPREMENT DITES. — Daus le SOUS étymologique du mot, les fériés (de ferio^ire) sont les jours signalés à la dévotion publique par le sacrifice, et enlevés à la viç active pour élre exclusivement consacrés aux exercices religieux. L'expression de festi diesj généralement acceptée comme synonyme, s'en distingue par une extension moins grande. Les jours de fête, toujours fériés, ont de plus que les fériés les réjouissances destinées à égayer les loisirs faits par la religion. Les fériés sont exclusivement un hommage rendu aux dieux, les fêtes font la part des hommes — feriœ deorum causa institua ntur y fesli dies hominum quoque *. Ainsi, le jour des Morts (Fe^ ralia. 21 févr.) et les trois jours des Revenants (Lemuria. 9, 44, 43 mai) étaient des fériés lugubres qui excluaient ridée de fête. Cependant, l'usage fit de fcsti (dies) une qualification générique applicable à tous les jours revendiqués par la religion et désigna les jours ordinaires par répithète de profesti. Par contre, le sens du mot feriœ se restreignit et finit par ne plus exprimer que lobligation du repos*. — Fesfi (dies) dis dicanivr^ profesti hominibus — feslis insunt sacrificia epulœ ludi feriœ ^.
Au point de vue des personnes, la théologie pontificale distinguait les fériés publiques^ obligatoires pour tous les citoyens, et les fériés privées^ qui se. subdivisent en fériés particuUères aux gentes ou aux familles {projmœ familiarum) et fériés particulières aux individus (pro^
(1) Macr. I, 4, 7. 40, 8. 13, 30. 46, 28. - (t) Ser?. Georg. I, t68. — (3) Macr. I, <6, t.
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priœ singx(hntm) *. Ces dernières accompagnaient généralement les plus grands actes de la vie humaine. Le jour de naissance (dies natalis) était marqué chaque année par une férié anniversaire et un sacrifice offert par chaque individu à son Génie lutélaire ; le jour où Tenfant naissait à la vie civile [dies lustrictis — solemniias nominalivm)^ où le jeune homme prenait la toge (solemnitas togœ purœ)y où il se donnait une fiancée (sponsalia)^ une épouse {nupttœ); le lendemain des noces {repolia)^ les funérailles, et les purifications consécutives [sacrum navemdiale, feriœ denicales)^ étaient autant de fériés particulières aux individus ou aux familles. A ces fériés prévues s'ajoutaient des fériés extraordinaires, nécessitées par quelque c©up de foudre ou quelque autre prodige dont il fallait tenir, compte. Un antique précepte, que les Pontifes laissèrent probablement tomber de bonne heure en désuétude, faute de pouvoir so l'expliquer à eux-mêmes, imposait un jour de férié à quiconque avait prononcé le nom de certaines divinités, Salus^ Semoma^ Seia, Segetia^ Tulilina. Peut-être croyait-on ces divinités trop nécessaires à tous, pour que fou pût se permettre de les distraire de leur œuvre pur une invocation particulière. Le nombre des fériés expiatoires croissait pour chaque individu avec la somme de ses devoirs : il suffisait à la femme du flamine de Jupiter d'avoir entendu tonner pour être tenue d'observer les fériés jusqu'à ce quelle apaisât les dieux *. Les fériés particulières aux génies sont les jours consacrés par les membres d'une même gens à l'accomplissement des devoirs héréditaires légués par les ancêtres [sacra gentilicia), Lhistoire parle des dévotions des gi'andes familles aristocratiques, ' des Claudii, des Julii qui avaieut à Boville un sanctuaire où ils honoraient Vejoois; de^ Fabii qui offraient à jour fixe un sacri-
(1) Mdcr. I, 16, 7 sq'i. — (2) Macr. I, 16, 8.
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fice sur le Quirinal, et les inscriptions nous révèlent les traditions religieuses d*un certain nombre de familles plus obscures ^ .
Toutes ces fériés, obligatoires seulement pour les individus, les familles, les geiUes^ échappaient au contrôle de l'autorité religieuse ; cependant le droit pontifical s'en occupait pour en reconnaître la valeur au nom de la société et protéger les plus indispensables contre les envahissements de l'État. Ce sont les Pontifes qui ont fait passer les devoirs religieux avant les exigences de l'utilité publique, en dispensant momentanément du service militaire les citoyens retenus par les funérailles d'un membre de leur famille (funus familiarë)^ par les (eriœ denicales ou par un sacrifice anniversaire {sacrificiurn annivcrsarium)y trois cérémonies qu'il n'était point permis de différer *). Mais les fériés qui rentraient pleine-» ment dans la compétence pontificale étaient les fériés publiques.
De ces fériés, les unes avaient leur place marquée dans le csjendrier (slalivœ) et se subdivisaient, d'après leur importance, en majores et minores; les autres devaient êlre pour ainsi dire instituées ou conçues (conceptivœ) soit chaque année {annales^ ^ soit à intervalles irréguliers (non annales), et placées soit à un jour marqué d'avance, soit à une date arbitraire (m dies vel certos vel etiam in", çerlos). Outre ces fériés ordinaires (légitimée) , il y eu^ avait d'extraordinaires [indictivcBy imperaiivœ), ordonnées, dans certaines circonstances, par les consuls ou les pré-t teurs, eu vertu de Vimperium dont ils étaient revêtus ^.
Les f4ries statives observées sous les rois et la république figurent, tQutes dans le tableau que nous en avons dressé. I/exactitude t^éologique, moins forte que l'usage,
(«) V. Marquardl, Fou*». IV, p. 44i. - (t)Gell. XVI, 4. Serf. Mn, 1,4. t7. VDl, 173. — (3) Mçcr. 46,5 sqq. Vai:r. VI, H-25. Sery. iE/i. I,63î.
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eût exigé que le jour des Liberalia portât le nom antique iïAgontum Martiale que lui donnaient les Pontifes, d'ac* cord avecles livresdes Saliens Agoniens — Masitrius etiam secxmdo Fastorum : Liberalium dieSf inquit, a pontificibus Ayonium Martiale appellatnr ^. Mais, dés deux solennités qui marquaient ce jour, la plus populaire éclipsa l'autre qui du reste se répétait, quoique en changeant d'objet, le 1* Jan\ier, le 21 Mai et le 11 Décembre *. La répartition de ces fériés dans le calendrier trahit une croyance superstitieuse à l'influence bienfaisante des nombres impairs ; le second jour des Equiria (14 Mars) et le 24 Févr. (Regifucfium) sont les seules fêtes qui soient mai-quées d'un Chiffre pair. II est inutile d'ajouter que cette répartition, refaite à nouveau chaque année jusqu'à ce que la fixation du calendrier l'eût rendue définitive, est l'œuvre des Pontifes. Quant aux fériés conceplives, il appartenait également aux Pontifes d'en fixer la date, mais d'après des règles précises qui excluaient l'arbitraire. Nous possédons la règle qui leur servait à déterminer l'époque de Yaugiiriwn canarium^ ou sacrifice du rhien, destiné à préserver les moissons : ita enim est in Commentariis Pontificum : augurio canario agenda aies con^ stituanlur^ priusquam frumenta vaginis eœeantj et antequam in vaginas perveniant ^.
Mais ce qui préoccupa surtout le sacré collège, ce fut moins de veiller à la conservation du canon des fériés, assurée par une langue coutume et des habitudes indestructibles, que de déterminer avec précision les obligations imposées par ces jours à la conscience individuelle. Ces obligations se résumaient dans le devoir du repos. La religion voulait avoir, ces jours-là, toutes les pensées des fidèles. Si, comme chez les Hébreux, elle avait régné
(1)Macr. I, 4, *5. ^ (î) V. Prclku*, R. Myth. p. «59, t. 3iO, 3, — (3; PI 11. XViil, 3.
sans partage sur les âmes, elle eût imposé le repos absolu. Mais les Romains pensèrent qu'on pouvait la satisfaire à moins, et les Pontifes se cbaigèrent de ménager la transaction entre Tutililé de la religion et la religion de l'utilité. Ils procédèrent, selon leur habitude, par décrets pratiques, par décisions restreintes à un seul objet et d'une application immédiate, laissant au temps et aux théoriciens le soin d'en dégager quelques règles générales, dont nous nous servirons pour mettre un peu d'ordre dans ce chaos.
Les fèries étant instituées 'pour honorer les dieux^ il était logique de permettre ces jours-là les travaux qui avaient pour but une œuvre pie : Vmbro negat eum pollui qui opvs vel ad deos pertinens sacrorumve causa fecissei. Les nécessités de la vie matérielle s'imposaient d'ellesmêmes, cnr, selon l'expression de Palladius, « nécessitas feriis caret. > Umbro le reconnaissait forme'lement et excusait celui qui aliquid ad urgentem viiœ utilitatem. respiciens actitasset. L«.'S Pontifes ne songèrent pas à interdire de moudre du blé ifar pinscre). Mais il était bien difficile de distinguer le nécessaire de l'utile ; la théologie fut obligée à des concessions qui réduisirent le précepte à une vague formule donnée comme règle unique par le docte Pontife Scaevola — Scœvola consultas quid feriis agi liceretf respondit : €. qxiod prœtermissttm noceret *. > Le père de famille qui voyait son bœuf ti»mbé dans une fosse était évidemment autorisé à le re,tirer, ou à étayer un bâtiment rnenacé d'une ruine imminente. Mais la formule de Scaevola tolérait des travaux bien pioins pressants.
L'agriculture, dont les bénéfices sont constamnaent compromis par les caprices de l'atmosphère et pour qui
(M Macr I, tC. 0-H. Virp. Sorv. G-org f, Î69. î7î. Colum. II, t4. Pallnd. 1. ti, î.
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chaque occasion manquée représente une perte irréparable, réclama une grande liberté d'action. Les occupations qui, pour des gens habitués à de durs labeurs, sont presque un repos, furent admises sans conteste : était-ce travailler que de fabriquer des torches (faces incidere)^ des chandelles de suif (candelas sebare), du fromage {caseum facere), de faire sécher des raisins, des pommes, des poires {malay pira, ficos pandere)^ de cueillir les raisins et les olives destinés à être confits {nvds i trinque oit vas condilui légère) y de préparer du vin .doux pour édulcorer les crûs trop aigres [defrutum quoque faccre et defruiarc vifîîiw)? Tous ces travaux pouvaient se faire à domicile. Le jardin est tout proche : comment défendre au paysan de s'y disiraire, en sarclant ou en arrosant ses légumes ? m horlo quicquid olervm causa facias^ omne licet. Quelques pas de plus et le paysan est au milieu de ses cliamps ; mettre le feu à des broussailles gênantes (mrendere vêpres) ou dresser des pièges aux oiseaux qui butinent sur ses récoltes (insidic^ avibus moliri) ne sont pour lui qu'un amusement utile. L'utilité justifie même des travaux plus sérieux ; le curage des fos^és (lergere fossas^ rivas deducere) peut sauver une prairie de l'inondation ou de la sécheresse ; celui qui a affermé un vignoble [vineam conduclam colère) ou la récolte d'un plant d'oliviers (fruchis oliveli conducios cogère)^ a besoin de travailler les jours léiiés pour faire honneur à ses engagements. Enhardis par l'indulgence de la théologie, les laboureurs conquirent le droit de couper le regain des prés {prata sicilire), de serrer le foin au fenil (fœnvm in tabulata comfonere)^ d'épandre le fumier sur la terre (stercora œquare), et même d'atteler leurs bêtes de somme. CaUm, à la fois agronome et théologien, fit une largo brèche dans les barrières théologiques, en déclarant qu'il n'y avait point de fériés pour les bêtes de somme, telles que mulets, chevaux, ânes, si ce n'est les fériés de famille,
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et que les bœufs eux-mêmes pouvaient être employés à charrier du bois, des fèves et du blé *;
Tant d'exceptions menaçaient d'emporter la règle. l es Pontifes, (jui voulaient bien la modifier mais non l'abroger, la maintinrent en déjdt de la logique, entière sur certains points, ailleurs amoindrie par des concessions. H resta interdit de couper, de lier et de charrier le foin (fcaiwnsecareaut vincire aut vehere)^ de vendanger (vindcmiam cogère), d*émonder les arbres (arborem collu*care). Certains travaux prohibés furent permis, moyennant un sacrifice expiatoire : ainsi celui qui avait offert un jeune chien pouvait sans scrupule faire ses semailles (semcnlem administrare) ou tondre ses moutons {cves ton-^ dere); cependant il ne pouvait couvrir de peaux les bêtes tondues (pe//i6t» oves vesliri tion licel). Les Pontifes permirent de faire baigner les troupeaux pour raison de santé, mais défendirent de le faire dans le but de nettoyer leur toison. Ils défendirent également, mais sans pouvoir faire prévaloir leur opinion sur ce point resté douteux, d'enclore de baies un chamj». Tout en permettant de transporter des arbres à planter, ils empêchèrent qu'on ne fit de cette autorisation un usage trop étendu, en exigeant que les arbres fussent tiansportés sur Tépaule ou à dos de mulet, mais non dans une charrette. Encore une concession, et il eût été permis de planter; mais le droit pontifical posa en principe que les travaux exécutés au-dessus de la terre ($upra terram) pouvaient seuls être tolérés. Par conséquent, on ne devait point ouvrir avec le fer le sein de la terre, planter, creuser de nouveaux fossés, tandis que, comme nous l'avons dit, il était licite de nettoyer les anciens. Cette dernière distinction fournissait au docte Verrius Flaccus une comparaison assez cynique par laquelle il expliquait pourquoi les jours
(I) (at. R. r , <:w.
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fériés Convenaient mal au mariage des vierges et pai faitement aux nouvelles noces des veuves ^
En S( mmc, le précepte du repos, ainsi accommodé aux exigences de la vie pratique, gênait assez peu la liberté individuelle ; pour tous les cas non prévus, la théologie pontificale laissait à chacun le soin d*( largir à son gré par Tinterprétation quelques règles assez complaisantes, ainsi résumées par Sei^vius : Qui disciplinas Poniificum inierius mfnoveraut ea die fesib sine piaculo dicunt passe fieri, quœ supra lerratn sunt^ vel quœ omissa nocent^ vel quœ ad honorem dearûm pertinent et quidquid fieri sine institutione novi operis potest ^. Ce réseau à larges mailles n'arrêtait plus que les dévots de bonne volonté.
Nous n'avons parlé jusqu'ici que de l'observation des fériés en général. Le droit pontifical contenait des dispositions particulières au sujet des feriœ denicales, consacrées aux Mânes dont le culte et les droits étaient, comme on le sait, sous la sauvegarde des Pontifes. Le respect des morts, et le caractère individuel de ces fériés permirent de maintenir pour elles des prohibitions abrogées pour les fériés ordinaires. Nous savons du moins que les travaux d'irrigation dans les prairies devaient être réduits h l'indispensable les jours de fériés dénicales — caulum in libris sacris est, feriis denicalibus aquam in pra^ tum ducere^ nisi lejitimam non licet, ceteris feriis omnes aquas licet deducere — et que la permission d'atteler des mulets ne s'étendait pas aux fériés des morts : Nos apud Pontifices legimus^ feriis tanlum denicalibus mulos junyere non licere, cœtiris Ucere ^^. Du reste, les Pontifes, qui s'occupaient avec une sollicitude toute particulière des intérêts des Mânes, donnaient une haute idée de rimportancc des fériés dénicales, en mettant les devoirs
{») Macr. I, «:>, tl . Plut. Q. B. «i»r^. - (î) Sert. Gmg. I, Hî. - (3) Serv. ibid. Culi.ui. II, 2 .
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qu elles imposaient au-dessus môme des devoirs du citoyen.
Le caractère sacerdotal rendait plus strict le devoir du repos pour ceux qui en étaient revêtus. Le scrupule allait si loin lorsqu'il s'agissait du Rex Sacrorum et des Flamines qu'il leur était défendu même de se fatiguer à la manière des Sybarites, en regardant travailler — regem sacrorum flaminesque non licebat viJeri feriis opus fieri et idco per prœconem denunltabant ne quid taie ageretur et prœcepli neglegens mullabatur *. D'après Servius, les Pontifes prenaient les mêmes précautions lorsqu'ils allaient sacrifier*.
Enfin, l'Etat devait aussi compter avec la religion et abdiquer, comme les individus, la plus grande partie de sa libertd les jours de fériés publiques. Nous verrons plus loin, en parlant du Calendrier, que les fériés, sous le nom de jours néfastes, arrêtaient dans tout le corps social la vie administrative. Pour donner la mesure du respect que professait l'Etat pour le précepte du rep"S, il suffit de dire que, à moins d'une agression de la part de l'ennemi, les généraux romains ne devaient ni livrer bataille, ni faire des levées les jours de fériés^.
Toutes les dispositions passées en revue jusqu'ici sont basées sur le devoir du repos ; il en est d'autres qui ont été dictéps par des motifs différents. Si les Pontifis défendaient d'enterrer un mort les jours de fériés publiques*, ce n'était pas à cause du travail nécessité par la cérémonie funèbre, mais pour ne point permettre à un deuil particulier de troubler une solennité publique, d'off» ir aux yeux des prêtres des images lugubres qu'ils ne devaient point voir, ou tout au moins d'enlever aux dieux les hommages d'une famille occupée d'autres soins. S'ils im-
(0 Macr. î, 1^^. - (î) Scrv Ccorg, 1, «68. - (3y Macr. î, f6, 19. — (i}Culuni. Il, S4.
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posaient une pénalité religieuse aux violences commise^ ces j'iurs-là sur les personnes *, c'est parce qu'ils jugeaient ces écarts de passions brutales incompatibles avec le sentiment religieux qui devait posséder les âmes.
L'importmce pratique des fériés engageait les Pontifes, et TEtat qui donnait à leurs décisions une valeur executive, à user avec discrétion du droit de les déplacer, de les répéter ou de les multiplier. Quelques-unes, qualifiées de sacra anmiyersaria^ ou soUemnia^ ne pouvaient être, sous aucun prétexte, différées ou recommencées et il fallait les célébrer exactement à leur date. Vraisemblablement, ces fériés ne sont autres que les fériés statives ^. Du reste, Tépithète de soUemnis est assez mal définie ; elle, parait signifier simplement, anniversaire Isoli in anno ?) et encore ce sens plausible pat ait-il bien aventuré, quand on songe que le mot s'appliquait parfois à des jours qui n'étaient ni des anniversaires ni même des fériés, par exemple aux Nundines*
IL NUNDiNES 3. — La théologio hésita longtemps avant de se prononcer sur le caractère des nundinœ^ ou premiers jours de la semaine romaine, ainsi nommées parce qu'elles revenaient tous les neuf jours (nono die) autrement dit, après huit jours révolus. Il s'agissait de décider si les Nundines étaient jours fériés. Celte question avait une grande importance, car un déci^et pontifical converti en loi pouvait conserver ou enlever aux affaires judiciaires les jours les plus opportuns pour les plaideurs.
Il y avait désaccord entre deux traditions également anciennes. Les jours de Nundines étaient sancUliés par un sacrifice offert à Jupiter dans la Regia, et l'on prétendait que ce caractère religieux leur avait été imprirflé par
(1) Macr. 1, 16, 21. — (î) Sorv. EcL V, 7i Ma H «01. IIÎ, .^01. VIII, 473. [V. E. Lûbbcrt, Comm. pont. p. 86 ]— (3) V, Eryc. Put. De nunl. Rom. ap. Graev, VIII, 646-694. Th . Moiiiinsen. Rom, Chroml, |i. t40-S55.
Romulus ; en outre, bon nombre de gens du peuple offraient leurs hommages ces jours-là aux mânes du bon roi Servius Tullius ; enfin les cultivateurs quittaient leurs travaux pour venir au marché et considéraient les Nun- (lincs comme des jours de repos; ces usages suffisaient amplement pour que l'opinion vulgaire, peu rigoureuse en matière de définition, fît des Nundines des férics publiques ou jours néfastes *.
Mais, d'un autre côté, la coutume, attestée j>ur les Xll Tables (tertits nundinis partes se^^aiito)^ avait fait des Nundines des jours d'audiences, pour la commodité des plaideurs de la campagne. Elle leur attribuait donc le caractère de jours fastes^ théoriquement incompatible avec celui de fériés.
Des habitudes politiques avaient augmenté la confusion. Depuis l'institution du tribunat, les magistrats plébéiens utilisaient les Nundines pour rassembler les plébéiens et défendaient aux magistrats patriciens de disperser ces réunions (concilia plebis)^ que Ton n'appelait pas encore des comices, en convoquant les centuries. Les patriciens, et par conséquent les Pontifes, regardèrent donc ce jour comme impropre aux comices, c'est-à-dire néfaste ou tout au moins fa^te non comi^ tial. Mais lorsque les conciliabules de. la plèbe furent devenus les comices par tribus, le caractère faste non comitial ne put rester sans contradiction attaché aux Nundines.
Ainsi, les Nundines se trouvèrent être de8 ft'ries non fériées, fastes pour les tribunaux, comitiales pour les tribus, interdites aux centuries et contestables à tous les points* do vue. Ceux qui n'osaient pas se couper les ongles ces jours-là * les gardaient-ils pour défaire ce nœud gordien ?
(I) Macr I, 16, "iO J3. — (î) Flin. WVIII 5.
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La loi Hortensia (287;, qui dut être élaborée d'après une consultation pontificale; trancha la difficulté eu déclarant les Nundines fastes — Ut nundinœ fastœ essent, — c'est-à-dîre impropres aux comices et réservées aux affaires judiciaires — uti rustici qui nundinandi causa in ur^ hem vetiiebanty lites componerent. C'est ce que comprenaient Trebalius et L. Julius Caesar dont les opinions ne sont contradictoires qu'aux yeux de Macrobe. Le premier dit : Nundinis mayistratum posse manit mi itère judiciaque addicere\ le second: negat nundinis contionem adoocari passe ^ id esiy cum populo agi^ ideojue nundinis Romanorum haberi comitia non posse •. La question pratique était jugée. Restait la question de principe que la loi Hortensia n'avait pas la prétention de résoudre. Les Nundines étaientelles, oui ou non, des férivsl Les Pontifes gardaient le silence. En attendant leur décision, les érudits embrassé • rent des opinions différentes. Varron ^e prononça pour l'affirmative et soutint que les Nundines étaient des féiies instituées dans l'intérêt du commerce des denrées. Yer« riusFlaccus, Cornélius Labeo partagèrent cet avis. Le célèbre augure Messala consulta les Pontifes ; ils répondirent qu'ils ne regardaient point les Nundines comme des fériés — nundinas sibi ferias non videri *. Cette réponse, à laquelle les Pontifes évilèrent sans doute de donner un caractère officiel, laissa les opinions libres ; car, trois siècles plus tard, Macrobe classe encore les Nundines parmi les fériés. Titus (Qncius?), dans son traité des Fériés^ chercha à mettre tout le monde d'accord en proposant, pour qualifier les Nundines, le terme de soliemnes ^. Ce mot, définition vague et incomplète de l'objet en litige, terminera pour nous comme pour lui un débat que l'on ne peut plus dore autrement.
(I) Macr. I, 16, W-30. — («) Macr. ibid, Scr? . Georg. I, t75. Fesl. p. nj. — (3) Macr. ibid.
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III. DiES ATHi, RELiGiosi. — Lcs féries exigeaient des , fidèles le sacrifice de leur temps, dans Tintérêt du culte; il y avait dans le calendrier d'autres jours qui restreignaient bien plus despotiquement la liberté des individus et de rÉtat, et dont le caractère était plus scrupuleusement respecté, parce qu'il parlait non pas à la piété, mais à la peur. Ces jours, appelés dies atri^ religiosi^ ne sauraient être confondus avec les féries : on pourrait même dire qu'ils en sont l'antithèse exacte ^, si un défaut de classification ne faisait pas coïncider environ cinq d'entre eux (9, 14, 13 Mai. — 9 Juin.— 23 Dec.) avec autant de féries. En effet, les jours noirs ou religieux ont pour caractère essentiel la cessation des exercices religieux, des sacrifices, jeux, banquets publics, et la fermeture des temples *. 11 était même défendu de prononcer les noms de Janus et de Jupiter qui, comme on le sait, figuraient en tête de" toutes les oraisons. Le pontife Fabius Maximus Servilianus (cos.d42 a. Chr.) en concluait logiquement que personne ne devait à pareil jour faire aux morts le service anniversaire exigé par l'usage (parentore), parce que l'invocation défendue était nécessaire à celte cérémonie. Fabiiis Maximus Servilianus in libro XH negat oportere atro die parentare^ quia tune quoque Janum Jovemque prœfari necesse est^ quos nominari atro die non oportet 5. Fabius se plaisait à faire remarquer une-inconséquence du droit pontifical, mais il n'ignorait pas que ces jours lugubres, pendant lesquels les dieux supérieurs se voilaient la face, convenaient parfaitement au culte des Mânes et des génies souterrains, puisque quelquesuns portaient ce stigmate parce qu'ils étaient, pour ainsi dire, abandonnés à ces sombres divinités. Les Parentalia particulières restèrent donc parfaitement compatibles
(OGcll. IV, 9, <0. -(t)Macr. ï, 15, «. C. I. L. 342. Orell. 643. (3)Macr. 1, 46, t5.
CARACTÈRE DES J;>UHS BEUdlEUX. 127
avec les dies atri^ comme le montre un décret pontifical sur lequel nous reviendrons tout à l'heure.
I^s Pontifes» qui fixaient chaque année la date des fêtes naobiles ou conceptives ou extraordinaires, avaient soin d'éviter la rencontre d'un dies ater et d'une de ces fériés. Une pareille coïncidence aurait été le renversement de toutes les règles. Cependant, le cas se présenta sous le pontificat du docte Ti. Coruncanius (253-243) qui, par distraction sans doute, avait <dioisi un dies ater pour les fôries préparatoires dont les Pontifes faisaient souvent précéder les grandes solennit- s. Le collège maintint la décision de son chef, ne fût-ce que pour sauvegarder le principe d'infaillibilité nécessaire aux autorités sans con* trôle. Le fait était rapporté par Ateius Capito au V' livre de son traité sur le droit pontifical : Tib. Coruncanio P . Jlf . feriœ prœcidaneœ in atrum diem inanguratœ sufU. Collegium decrevity non habendum religioni quin eo die feriœ prcBci^ daneœ essent ^ . Les Pontifes montrèrent qu'il leur était aussi facile d'effacer un dies ater que de déplacer ime férié.
La vie religieuse n'était pas seule paralysée par ces jours malheureux ; on croyait qu'ils attachaient une sorte de malédiction à toutes les entreprises commencées sous leur influence. Le gouvernement n'osait ni lever des soldats, ni donner aux légions l'ordre du départ, ni engager une bataille, à moins qu,'il ne s'agît d'une guerre défensive, ni convoquer les comices; les plaideurs devaient éviter d'euxmêmes les tribunaux, leur champ de bataille à eux; chacun se gardait de prendre femme, de se mettre en voyage ou de lever l'ancre en un pareil moment. Le laboureur même étmt gêné dans ses travaux : Columelle lui recommande de choisir, pour dompter les jeunes taureaux, liberum a lempestatibus et religionibus malutinum ^. Enfin, la société, frappée d'inertie, ne conservait plus que le mouvement acquis.
(l)Gcll. IV, 6, 10. - («( Colum. VI, î.
L*origîne des dies atri justifiait ces craintes superstitieuses. Cétsiient des jours jnarqués par de grands desastres publics et signalés comme dangereux par les Pontifes, interprètes de ces leçons de la Providence. Le jour dut terrible désastre de TAllia ((/tes iiWterwts. 18 Quint.) resta le type des dies atri et servit, pour ainsi dire, d'étiquette à toute la catégorie. Nous ne possédons point ledécret pontifical qui lui imprima celte flétrissure, mais le marbre nous a conservé un décret du sénat de Pise déclarant lugubre à l'égal du dies Alliensis le jour qui ravit le jeune C. Caesar à la terre. Pise avait les mêmes traditions religieuses que Rome, sa métropole; ses pontifes^ s'intitulaient Ponli fiées minores publicorum P. R. sacrorurriy et le rédacteur de ce document avait sous les yeux les modèles émanés de la chancellerie pontificale. Il est décidé — diem eum quo die[C. Cœsarobjt], qui dies esta, d. \yilll kal. ilariiasi pro Alliensi lagubrem memoriœ prodi notarique inprœsentia omnium jussu ac volunlate caveriqne ne quod saerificium publicum neve quœ supplicationes nive sponsalia nive eonvivia publiea postea in eum diem eove die qui dies erit a. d. [VllIIk. Mart.} fiant concipiantur in^ dicanlurve nive qui ludi s^enici circiensesve eo die fiant spectenturve [utique eo die quod annis publiée manibus eju^ per magistratus eosve qui Pisisjure dicundo prœerunteodem loco eodemque modo quo L. Cœsnri parentari institutum esty parentetury. Nous avons sous les yeux une réédition convenablement remaniée de la formule employée, dans les cas analogues, par le collège des Pontifes.
Un seul dies n ter était un monument trop mesquin pour les morts de l'Allia. A cette occasion, la plume d^s Pontifes marqua d'un trait noir 36 jours également répartis dans les douze mois. C'étaient tous les lendemains (dies postriduani) de Kalendes, Nones et Ides ^. Voici l'enquête
(4) Orell. 6i3 - (t) Macr. I, 16, tl «3. Ofitl. Fast, I, 5^ sqq.
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ordonnée par le sénat et Tarrêt pontifical, rapporté par les annalistes Geliius (Ann. Lib. XV) etCassius Hemina (Hist. Lib. II), par Tite-Live et Verrius Flaccus (De verb. sign. IV ^) :
a: Ànno ab Urbe conditâ CCCLXIIU a tribu nis mtlitum Virginia Manlio jEmilio Poslumio collegisque eorum^ in senalu traciatum quid esset propter quod toiiem intra paucos annos maie esset afflicta respublica et ex prœcepto patriim L. Aquinium haruspicem in senatum vetiire jussum religionum reqiiirendanim gratiâ dixisse Q. Sulpicium tribunum militum ad Alliam adversvs Gallos pugnaturum rem divinam dimicandi gratia fecisse postridie Idus OwtnlileSf item apud Cremeram multisque aliis temporibus et locis post sacrificium die postero celebratvm maie cessisse conflictumj tune patres jussisse ut ad collegium pontificum de his religionibus referretuv pontificesque statuisse postridie omnes Kalendas Nonas Idus atros dies habendos^ ut hi dies neqve prœliares nequc puri neque comitiales essent H. Ce récit, textuellement emprunté parles annalistes à un sénatus-consulte à travers lequel on distingue le protocole pontifical, nous montre la marche d'une procédure religieuse, et nous explique pourquoi les haruspices n'ont pu, malgré la supériorité de leur science, sortir de l'état de dépendance et d'infériorité dans lequel les retint le patriotisme romain. On s'en servait comme le chasseur utilise l'odorat de son chien. Le souvenir du nûassacre des Fabius sur les bords du Crémère (477), ainsi rapproché du désastre de l'Allia, fit croire à Tite-Live et aux historiens postérieurs que ces deux événements avaient eu lieu le même jour, tandis qu'Ovide, s'aidant probablement des annales de Fabius Pictor, intéressé à bien connaître les exploits de ses ancêtres, place le drame du Crémère au -13 février ^. Une rectification
(0 Li?. YI, 4. Gell. Y, 47,2. — (2) Macr. ibid. - (3) R. Merkcl, Proleg. LXIII. CIII.
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historique sur ce point intéressait peu les Pontifes, car le 13 février est, lui aussi, un jour lugubre.
La bataille de Trasimène (217) ajouta un dies ater (23 juin) au calendrier. Après Cannes (246), le Sénat, qui accordait à peine aux Romains quelques jours pour pleurer, refusa de vouer un jour à un deuil éternel ; mais le peuple paraît avoir redouté depuis lors le quatrième jour avant les Nones ^. L'invasion des Cimbres frappa les Romains d'une terreur telle qu'ils déclarèrent ater le jour où le flot avait rompu ses digues, en écrasant l'armée du proconsul Q. Servilius (6 oct. i 05).
Outre ces dies atriy assombris par des douleurs patriotiques, l'année romaine comptait un certain nombre de jours qui devaient leur caractère malheureux à des cérémonies lugubres derrière lesquelles se cachaient peut-être quelques vagues souvenirs. Tels étaient les trois jom*s pendant lesquels le mundus restait ouvert (24 août, 5 oct., 8 nov.), les trois jours des Lemuria (9, 11, 13 mai), les huit jours des morts (dies parentales, 13-21 févr.), égayés néanmoins par les Lupercalia et les Quirinalia (15-17 févr.); les jours pendant lesquels s'ouvrait le sanctuaire le plus intime de Vesta {penus Vestœ aperitur), les deux joiu-s qui suivaient les fériés latines et n'avaient point, par conséquent, de place fixe dans le calendrier ; enfin, les jours signalés par le frémissement mystérieux des armes de Mars [ancilia moveni). C'étaient les dies religiosi proprement dits, confondus dans le langage ordinaire avec les dies atri dont ils se distinguent par im caractère moins tranché et l'absence de souvenirs historiques. Le terme de religiosi^ défini par Aulu-Gelle <c Irisii omine infâmes impeditique :«>, s'applique dans son sens général à tous les jours malheureux; mais, parmi ces jours, ceux qui devaient à leur
(I) Macr. I, 46, Î6.
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origine récente une signification plus précise étaient qualifiés d'a/ri, tandis que le temps avait effacé à moitié la flétrissure imprimée aux autres dans Tàge primitif ^ Ainsi, les dies parentales du mois de février rappelaient peut-être des morts illustres, celle de Tarpeia et de Talius, .de Brutus et des 306 Fabius *. Quelquefois mén^, le caractère funeste avait disparu, et ne se retrouvait plus que dans les habitudes routinières du peuple. Macrobe ignore pourquoi beaucoup de gens redoutaient comme inominalis le quatrième jour avant les Kalendes et le quatrième jour avant les Nones.
L'usage, trop prompt à saisir les analogies, étendit la qualification de religiosi à des jours qui n'ont rien de commun avec ceux dont nous nous sommes occupés jus qu'ici. Les Pontifes ayant défendu de célébrer des mariages aux Kalendes, Nones et Ides, parce que les lendemains, déclarés dies atriy étaient impropres aux dévotions de la nouvelle épousée et au banquet des repotia^ ces jours devinrent, à ce point de vue, religieux^. A ce titre, des mois entiers pouvaient passer pour religieux ; le mois de mars tout entier, comme le carême chrétien, et le mois de mai étaient interdits aux épousailles *.
La théorie des dies alri^ comme celle des fériés, dut faire à la pratique des concessions. Si la dévotion s'attiédit, la peur s'envole. L'État donna l'exemple. Pour donner une idée de ce qu'il se permit et de ce que les Pontifes tolérèrent, il suffira de dire que, dans le calendrier du temps de l'empire, le dies Alliensis, le type des dies atrij est déclaré comilial (C). A plus forte raison se crut-on en droit d'ouvrir les tribunaux. Sur les 36 jours déclaré^ atri en 390, vingt au moins sont fastes {F). Quant aux armées, aune époque où la toute-puissante république
(0 c. I. L. p. 373. — (2) Dion. II, 40. 52. Lyd. Mens, IV, 24. ~ (3) llacr. I, 45, 84. — (4) Porphyr. ad Hor. Ep. Il, «, «09.
ne faisait plus que des guerres offensives, on ne voit pas que les jours religieux aient gêné leurs mouvements. L'observation des jours religieux se réduisit donc peu à peu au devoir essentiel, l'abstention du sacrifice. En même temps, leur nombre diminuait. Les Césars saisirent avec empressement les occasions d'ensevelir sous leurs trophées le souvenir des défaites républicaines ; c'était une manière adroite de faire naître, comme le dit Virgile, un nouvel ordre de choses. La défaite d'Afranius et Petreius en Espagne (49) et de Pharnace (47) changea en fête le lendemain des Kalendes d'août, le 6 avril ne put être un jour malheureux après Thapsus (47), et Apollon choisïl le 2 septembre pour apporter à son favori les lauriers d'Actium. En revanche, le spectre de Varus fut écarté. Auguste supprima même (Fan 28 ou 26 avant J.-C.) la marque sinistre que le sang de César avait imprimée aux Ides de Mars. 11 était imprudent de rappeler le souvenir d'un "régicide.
Les empereurs, ayant continué à se vanter de leurs victoires et à passer sous silence leurs défaites, finirent par éliminer du calendrier les anniversaires fâcheux. En même temps, ils multiplièrent les fériés. Ainsi le canon des jours religieux, comme celui des fériés, subit une transformation progressive qui avait pour but de donner au despotisme une consécration religieuse, et d'habituer les consciences à confondre dans un même respect les dieux et les Césars.
DES LIEUX SACRÉS, SAINTS, RELIGIEUX
Après avoir passé en revue les décrets relatifs aux consécrations connues sous le nom de sacrifices, aux jours
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marqués d'un caractère sacré ou religieux, nous allons entrer dans les propriétés immobilières des dieux et y retrouver, mais cette fois définies avec exactitude, les trois catégories instituées dans le domaine divin par le droit pontifical. La question des lieux consacrés avait une importance capitale ; les Pontifes la traitaient avec une grande précision de langage : fiomina sacrorum locorum $ub congrue proprietate proferre ponlificalis obserxmtio est * — et Varron y consacra trois livres de ses Antiquités divines.
I. Lieux sacrés. — L'élément constitutif du lieu sacré, c'est le fanum^ c'est-à-dire le terrain soustrait au monde profane et nettement délimité par les Pontifes au moment de sa consécration : hinc fana nominata quod pontifices in .mcrando fati sint finem 2. Quelle que soit la valeur de l'étymologie varronienne reproduite par Verrius Flaccus et Tite-Jive, les exemples s'accordent avec cette explication. Romulus, en précisant l'emplacement où devait s'élever le T. de Jupiter Stator, constitua préalablement un fanum. — Jovis Siatoris œdem... Romulxis antevoverat; sed fanum tantum^ û e. locus templo saa-aluSj effatus fuerat ^. Les lieux consacrés, même temporairement, par l'appareil d'une cérémonie religieuse, comme, par exemple, les places publiques transformées pour les dieux en salles de banquet {lectistemia)^ deviennent également des fana; telle était du moins Topinion du docte Antistius Labeo : Antistius Labeo ait^ in Commentario XV Juris Vontificiiy fana sistere esse lectislernia certis locis et dîs habere *. Le terme de fanum est donc, de tous les termes employés par le droit pontifical pour désigner les lieux sacrés, celui qui a le plus d'extension. Du reste, selon toute probabilité, il n'est
(I) Macr. m. 4, 4. - (î) Yarr. VI, 5i. Cf Paul. p. 88. 93. Liv. V, 50. X, 37. - ( ) Liv. X, 37. - (4) Fesl. p. 351.
autre que le nom générique de toutes les possessions divines, rantithèse de profanum^ pris dans un sens plus restreint. D'après ce qui précède, c'est sous la rubrique fana qu'il faudrait ranger les bois sacrés (luci), les fontaines ^, et les champs consacrés dont le revenu était employé aux frais du culte ^.
La construction la plus simple et la plus indispensable au culte que Ton pût élever sur un emplacement consacré était l'autel. L'autel primitif, celui dont se contentèrent toujours les Pénates et les Lares, se compose essentiellement d'un foyer (focus) destiné à consumer les offrandes. Ce foyer, indispensable à tous les sacrilices, se retrouve dans l'autel ordinaire (ara) et le grand autel (altar^ de alia ara). Les Pontifes distinguaient avec soin ces trois espèces d'autels, comme le montre un passage de Fabius Pictor déjà, cité plus haut (p. 69). Ce n'est pas à dire qu'ils aient déclaré les foci consacrés exclusivement aux dieux inférieurs, les arœ aux dieux terrestres et les aliaria aux dieux supérieurs. Ces différences si tranchées sont de l'invention do Varron ^, si tant est que Servius l'ait interprété sans contre-sens, ce dont il est permis de douter, car, dans un autre endroit, ce même Varron déclare le focus indispensable à tous les sacrifices, soit publics, soit privés *. D'autres prétendaient que l'ara convenait aux dieux supérieurs, le focus aux dieux moyens et l'autel souterrain ou mundus aux dieux infernaux. Enfin, d'après Servius, l'ara appartient à la fois aux dieux supérieurs et aux dieux inférieurs; Yaltar, aux dieux supérieurs seulement ^. La divergence des opinions prouve que les Pontifes s'étaient abstenus de décider et avaient abandonné ce point aux
(<) SerY. JEn. VU, 84. — (2) Cic. Pro dotw. 49. — (3) Serv. Ed. V, 66. — (4) Serr. jEn. III, 134. - (5) Serv. EcL V, 66. ^n. II, H5.
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appréciations individuelles. Quoi qu'il en soit, le terme moyen, ara^ est le plus généralement employé et a presque banni les deux autres du langage ordinaire : il suffit pour s'en convaincre de consulter le catalogue des arœ dressé par Pitiscus.
Un autel dressé au milieu d'un espace consacré, quelquefois enclos {conseptum)y mais non couvert, constituait un sacellum, défini par Trebatius <si loctis parvm deo sacra' lus cum ara * ]&. Le type de ces sanctuaires était le saceU lum Herculis au Forum Boanum, composé d'un enclos et d'un autel auquel les Pontifes attribuaient Tépithète exceptionnelle de (ara) Maœima. On le disait élevé par Hercule. L'institution du sacellwn Carmentœ sur le Capitole, près de . la porte du même nom, est également attribuée à Hercule; les sacella des Argées passaient pour être plus anciens encore : lesacellum Janiy près delà voie sacrée, l'ara Larum Prœstitum dataient du temps de Romulus et de Tatius, et le sacellum Terminij du temps de Numa. Le miracle qui sauva les assiégés du Capitole en 390 valut un autel à Jupiter Pistor. Minerve Capta avait un petit sanctuaire sur le Cœlius. Enfin, Auguste éleva un autel à la Paix et un sacellum aux Lares. Gomme on le voit, à part ces deux dernières créations d'une piété érudite, les autels et sacella datent presque tous des premiers siècles de Rome, alors que la simplicité romaine refusait encore d'emprisonner ses dieux. Mais l'art hellénique, importé par les Tarquins, multiplia les édifices sacrés {œdes sacrœ).
Les premiers édifices sacrés furent sans doute les ciiricBy dans lesquelles on vaquait aux exercices religieux (curare)y et les atria destinés à héberger les dieux ou plutôt les objets symboUques qui rappelaient leur
(I) Gell. vu, 42, Cf. Fesl. p, 3«8. [Merkel. Pro/eg. CXVII-CXXIII, E. Lûbbert, C(mm. pont, y p. 38.]
présence. Mais ces Constructions primitives étaient d'une époque où le culte public faisait encore partie, pour ainsi dire, des habitudes de la vie privée ; leur nom, comme leur caractère extérieur, manquait de solennité, car il y avait également des curies profanes, et le terme d'a- Irium signifiait simplement une cuisine noircie par la fumée. On éleva plus tard des édifices exclusivement iipproprif^s aux exigences du culte. L'architecture dut compter tout d'abord avec le^ droit pontifical qui Jui imposa certaines règles relatives à la forme et à l'orientation des édifices sacrés. La forme circulaire fut réservée pour Vesta, Diane, Hercule et Mercure * ; les constructions de forme carrée durent être disposées de telle sorte que la statue de la divinité, placée au fond, eût le visage tourné vers l'Occident, afin que ses adorateui^ fissent leurs invocations en regardant l'Orient ^.
Dans le principe, les édifices ne furent guère qu'une modification du sacellum. La plus grande parlie était à découvert; le sanctuaire proprement dit [sacraritun) était seul voûté et s'appelait pour ce motif iesiudo ^. 11 est possible que ce mode de construction ait servi de transition entre les petits temples ronds et les grands temples quadrangulaires. La surveillance des Pontifes ne s'arrêtait pas là. Ils défendaient de dédier un même sanctuaire à plusieurs divinités. Le T. de Jupiter Gapitolin n'était pas une exception à cette règle, car il contenait trois sanctuaires (cellœ) distincts et séparés par des murs. Cependant le dieu Terme, comme nous l'avons dit, était resté dans ce temple ; Angerona avait sa statue sur l'autel de Volupia^ dans la curie Acculeia *; Cupidon avait la permission de demeurer avec sa mère ^, et il est possible que la Regia n'ait pas été assez grande pour loger sépa-
(*) Serv. £n. IX, 408. — («) Vilru?. IV, 5. - (3) Scrv. Mn. I, 50S;- (4) Macr. 1, 40, 7. Varr. VI, t3. - (5) Serr. Mn. VI, 831 .
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rément tous les dieux qui y étaient enfermés. La règle n'en subsista pas moins et força, en 212, Marcellus, le vainqueur de Syracuse, à modifier le plan de son T. de Hofws et Virtus^ de manière à y faire deux cellœ distinctes ^ ; Hadrien se le tint pour dit, lorsqu'il bâtit le T. de Vénus et Rome. Les Pontifes n'avaient peut-être pas prévu qu'on pourrait faire entrer, non pas une divinité, mais un sanctuaire entier dans un autre sanctuaire. Le cas, si bizarre qu'il paraisse, se présenta. Un petit temple de bronze, qui passait pour avoir été consacré aux Muses par Numa, ayant été frappé de la foudre, on le porta d:ins le T. de l'Honneur et de la Vertu, à côîé sans doule de la sphère d'Archimède; Fui vins Nobilior Ten tira pour le transporter dans le T. d'Hercule, qui devint depuis lors le T. d'Hercule et des Muses *.
Il nous reste à préciser le sens des deux termes delubnim et templum^ qui, dans la langue vulgaire, sont souvent pris comme synonymes a d'édifice sacré, ^ et auxquels le droit pontifical était loin d'accorder une pareille extension. Certains édifices sacrés étaient qualifiés de delubra. D'où venait ce nom et que signifiait-il au juste ? Les Pontifes l'avaient peut-être oublié euxmêmes, car, s'ils l'avaient su, Varron ne l'eût pas ignoré. Varron hésite entre plusieurs explications également autorisées : Delubrum ait alios œstim ire in quo prœter œJem sit area adsnmpta deum causa, xit est in Circo Flaminio Jovis Statoris, alios in quo loco dei simulacrum dedicatum sit ^. La dernière explication est étayée sur une étymologie plus que bizarre : delubrum signifierait <r porte-dieu y> comme candelabrum. signifie € portechandelles. j> D'autres dérivaient delubrum de delibratum^ parce que les hommes avaient commencé par adorer des
(1) Liv. XXYII, 25. — («) Serv. jEn. I, 8. — (3) Macr. lil, 4, 5. Sert, ^n. 11,225, IV, 56. Cf. Isid. Orig. XY, 419.
troncs dépouillés de leur écorce. Enfin, la racine diluere fournissait des explications non moins inattendues ; Cincius prétendait que le delubrum n'est pas un édifice, mais une sorte de vestibule orné d'une fontaine, quelque chose d'analogue aux baptistères chrétiens. Il est inutile de nous égarer avec ces antiquaires dans des recherches dont l'objet même est si mal défini ; l'opinion la plus probable est celle que Varron citait en premier lieu, à savoir que le delubrum est un édifice sacré précédé d'une esplanade également consacrée ou, comme on disait dans la langue liturgique, délivrée (deliberata) do toute attache profane ^. Ainsi s'expUque l'expression € œdes dei Fidi in delubro i>, que l'on trouve dans un document pontifical dont il sera question plus loin *. Le T. de Jupiter CapitoUn et celui de Jupiter Stator au Champ de Mars étaient des delub-ra.
Un abus que Varron cherchait déjà à corriger, et qui a laissé dans les langues modernes une trace ineffaçable, a fait du mot templum un terme générique applicable à tous les édifices sacrés. Or, un temple, ainsi l'affirme Varron, n'est pas même un lieu sacré ; c'est un lieu profane dont les Umites ont été tracées par les augures (tesca loca)j en l'absence de toute consécration pontificale. Si la consécration s'ajoutait à l'inauguration, alors, mais seulement alors, le temple devenait édifice sacré. Ainsi les curies Hostilia, Pompeia^Julia^ étaient des temples, mais non des édifices sacrés ; par contre, le plus ancien sancluaire de Rome, celui de Vesta, n'était pas un temple. Ce qui donna lieu à l'abus de langage signalé plus haut, c'est qu'à Rome, la plupart des édifices sacrés étaient inaugurés : in urbe Romaplerœque œdes sacrœ simt iempla^. Il ne faut donc ranger parmi les Ueux sacrés que les temples consacrés
(4) V. HarlUDg. Rel. der Rôm. I, p. 443. E. Lûbbert, Comm. pont, p. 45. — (!) Varr. V, 5î. — (3) Varr. VII, 40. Gell. ilV, 7, 7. Fesl. p. 356.
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par les Pontifes sçrès leur inauguration. Enfin, pour achever de définir toutes les dénominations appliquées aux constructions diversement utilisées par le culte, remarquons qu'un sacrarium n'est pas un édifice àpart ; c'est une dépendance d'un temple public ou d'un oratoire privé , dans lequel on conservait les sacra ^. Il se classe dans la même catégorie que le sanctuaire dont il fait partie.
La consécration des édifices, l'acte le plus solennel de la religion romaine ^, mérite que nous nous y arrêtions quelques instants. Deux pouvoirs, l'Etat et le sacerdoce, y concourent. Le premier abandonne aux dieux l'objet à consacrer, il le détache du domaine commun, il dédie (dicare autem est proprie dicendo déferre) •^; le second accomplit le vœu de l'Etat, et consacre^ c'est-à-dire .incorpore l'objet en question au domaine divin. La dédicace ne confère pas le caractère sacré, elle l'affirme et le proclame ; la force sanctifiante réside dans la formule pontificale (solemnia pontificalis carminis verba) qui tombait des lèvres du Pontife avant d'être répétée par le magistrat ^. L'État était généralement représenté par un des premiers magistrats de la république, ou même, depuis le précédent posé par Cn. Flavius (304), par un fonctionnaire d'ordre inférieur, quelquefois par des magistrats élus à cet effet [dunmmri œdi dedicandœ). A la requête du représentant de l'Etat, le collège des Pontifes lui députait un de ses membres, ou môme s'associait tout entier à cette cérémonie. Le magistrat et le Pontife tenaient tous deux les montants de laporte du temple et le prêtre dictait, sans hésitation et sans bégaiement, la formule dédicaîoire.
Cette formule devait être rédigée spécialement pour rédifice à dédier, car les Pontifes y inséraient, outre le
M) Ser?. Gramm. incerl. uEn. XII, «99. ï)ig. I, R, 9, ?. — (î) Ser?. Sn. VIII, 601. — (3) Paul. p. 70. — (4) V. E. Llibbert, p. 47-25.
nom de la divinité invoquée, un aperçu des conditions imposées au culte dans l'enceinte du temple ou des droits et immunités attachés au terrain consacré {lex dedicationisj consecrationis ^) . Voici la formule employée pour la dédicace d'un autel élevé par le peuple de Narbonne à la divinité d'Auguste, l'an 1 1 après J-C :
Plebs Narbonensis aram numinis Augusti dedicavit lef/ibus iis quae infra scripta sunt.
Numen Cesaris Augusti P. P. quand) iibi hodie hanc aram dabo dedicaboque his legibus hisque regionibus dabo dedicaboque quas hic hodie palam diœero uii in/imum solum hujusque arae titulorumque est. Si quis tergere omare refi' cere volet quod beneficii causa fiât jus fasque esto sive quis hostia sacrum faœit qui magmentum net protollat, idcirco tamen probe factum esto. Si quis huic arae donum dare augereque volet, liceto ; eademque lex et dono esto quae arae est : ceterae leges huic arae titulisque eadem sunto quaesunt arae Dianae in Aventirw. Hisce legibus hisque regionibus sicuti dixi hanc tibi aram pro imp. Caesare Augusto P. P. Pontifice Maxime ^ tribunitia potestate XXXV cojuge liberis genteque ejus senatu populo R. colanis incolisque Col. JuL Pater. Narb. Mart. qui se numini ejus in perpetuum colendo obligaverunt doque dedicoque uti sies volens propitium^.
La comparaison de cette formule avec la suivante, employée un siècle plus tard (137 ap. J.-C), à Salone, permettra de reconstituer à peu près la formule type :
L. ^lio Cœsare Imp. Cœlio et Albino Vibullio Pio cos. VU Idus octobres Cn. Domitius Valens Ilvir L D. praecunte C. Julio Severo Pontif. legem dixit in ea verba quae infra scripta sunt.
Juppiter Optime Maxime, quandoquc tibi hodie hanc aram dabo dedicaboque ollis legibus ollisque regionibus daho de-
(h) Plin. EyisU X, 6S. Serv. Mn. U, 764. — (<) OrelL 2489.
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dicaboque quds hic hodie palam dixero uti inflmum solum hujus arae est. Si quts hoslia sacrum faœii quod magmentum nec protollat^ itcirco tamen ptvbe factura esta. Ceterae leges huie arae eadem sunto quae arae Dianae sunt in Aventino monte dictae. Hisce legibus hisce regionibus sicuti dixi hanc tibi aram, Juppiter Optime Maxime^ dico dedicoque uti sis volens propitius mihi collegisqu^ meis decurionibuSj colonis incolis Coloniae Martiae Juliae Salonae conjugibus liberisque nostris *.
Ces documents émanent de la chancellerie pontificale ; ils ne sont que des reproductions légèrement remaniées d'une formule qui devait être consignée dans les Commentaires pontificaux avec les autres prescriptions du cérémonial. La dédicace du T. de Jupiter Capitolin par Horalius Pulvillus, la première année de la république, servit probablement de modèle, et c'est à cette date que fut classé dans les archives le cérémonial des dédicaces. Mais les formules que nous venons de citer s'en réfèrent pour toutes les dispositions de détail à la loi de l'autel de Diane. Il y manque la véritable loi, la charte • de fondation dans laquelle on spécifiait l'étendue du terrain consacré, si le droit d'asile y était attaché, quels sacrifices y étaient permis, quels étaient les revenus du temple et par qui ils devaient être administrés, etc. Nous ne possédons aucune loi relative à un temple romain ; nous savons seulement que le T. de Janus ne devait être fermé qu'en temps de paix, tandis que celui de Quirinus ne devait jamais rester ouvert ; que la Bonne Déesse ne souffrait dans le sien ni homme, ni rameau de myrte et n'y admettait le vin que sous le nom de lait ^ ; que Vara maxima était interdite aux femmes et aux affranchis, le sacellum Pudicitiae patriciae aux plébéiens. Tite-Live a conservé une ligne des statuts de cet oratojre :
(I) Oreli. «490. — (!) Macr. 1, 4Î, 2J
ut nulla nisi spectatae pvdicitiae matrona et quae vni viro nupta fuissetfjus sacrificandi haberet ^; enfin Ton trouve çà et là quelques particularités empruntées aux statuts de l'ara Carmentis, du sacrarium Regiae, du liicus Maricae^ du T. de Fides, de Juno Lucina^ et du T. de la Fortune bâti par Trajan 2. Mais les inscriptions nous ont conservé la loi du T. de Jupiter Liber à Furfo, et le supplément ajouté à la loi de l'autel de Narbonne citée plus haut. Ce supplément s'occupe exclusivement des sacrifices anniversaires fondés par les Narbonnais ; il trouvera sa place dans le paragraphe consacré aux vœux'. L'inscription de Furfo, dont la langue défigurée par les Grecs du lieu est à peine intelligible, s'étend longuement sur les questions d'administration temporelle. Nous citerons ce document, parce que, tout corrompu qu'il est, il peut donner une idée assez exacte des pièces analo • gués rédigées par les Pontifes romains :
l^x dedicationis aedis Jovis Liberi in Furfo.
L. Aienus, L. F. BaebatiuSf S. F. aedem dedicarunt Jovis Liberi Furfone^ a. d. IIL Idus Quinctileis^ L. PisonCy A. Gabinio cos.^ mense flusare^ comulateis olleis legibuSj' illeis regionibus.
Utei eœtremae undae quae lapide fada hojusque aedis ergo uteique ad eam aede^ scalasque lapides tauctuendo columnae stant citra scalas ad aedem versus, slipitesque aedis humus tabulamentaque utei tangere sarcire légère devehere défigère mandare ferro oeti promovere referre fasque esto. Sei quod ad eam aedem donum datum donatum dedicatumque erit : utei liceat oeti venum dare, ubei venumdatum erit id profanum esto. Venditio locatio aedilis esto^ quemqomque veicus Farfens fecerint^quod se sentiunt eam rem sine scelere sine piaculOy alis ne potesto. Quaepequnia recepta eritj ea
(4) Liv. X, î3. -(2} Varr. VI, 2«. VII, 84 Serr. JS«. IV, 548. VIII, 636. Plut. Jfarius, 39. lo. Lydua, Mens IV, 7.
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pequnia emere conducere locare dare, quo id templum melius honestius seitj liceio : quae pequnia ad eas res data erit, profana esto,quodd.m, non erit factura. Quod emptum erii aère aut argento eapeqtmtay quae pequnia ad id templum data erit^quod emptum erit eis rébus eadem lex estoquasei sei de^ dicatum sit. Sei qui heic sacrum surupuerit aedilis multatio esta y quanti volet: idque veicus major pars fifeltares sei ap solvere volent sive condemnare, liceto. Sei quei ad hue templum rem deivinam fecerit Jovi Libero aut Jovis Genio, peU leis coria fanei sunto ^.
Les rédacteurs de cette charte se sont préoccupés de stipuler en faveur du temple des exceptions aux grandes règles de la jurisprudence religieuse qui refusait le caractère sacré aux objets dédiés par des particuliers, et défendait de vendre tout ce qui était sacré ou même simplement religieux ^, Ces exceptions n'ont point été imaginées par les Pontifes de Furfo ; elles étaient admises par le droit pontifical : Sciendum inter sacratas res etiam dona esse, sicut in libris Sacrorum invetiitur^ quae tamdiu dona dici possunt^ quamdiu non profanentur 3. La clause la plus remarquable est celle qui stipule que les objets achetés avec l'argent profane provenant de la vente d'objets sacrés seront considérés, par le fait même, comme sacrés. La permission d'orner et de réparer l'édifice, formulée dans toutes les lois de dédicace, est encore une concession faite à la pratique par la théorie. Kn effet, le caractère sacré étant attaché par la formule à l'édifice tel qu'il se trouve au moment de la consécration, tout ce qui y est ajouté par la suite ne peut participer à ce caractère que par une sorte de communication spontanée et extra-légale. Pour appliquer la théorie dans toute sa rigueur, il eût fallu faire suivre
(4) Oreil. 8488, 1. H. N. 60M.C. I. L. 603.— (î)Dig. Will, 4, ?S. — (3) Serv. £n. III, 287. JX, 408.
chaque réparation d'une consécration partielle. Le bon sens (les Pontifes ferma les yeux sur ces conséquences extrêmes et paraît n'avoir fait commencer la profanation d'un édifice qu'à sa destruction. Encore cette destruction n'entraîne-t-elle pas la profanation de l'emplacement sur lequel s'élevait le temple : Semel aede sacra fada ctiam diruto aedificio locus sacer manet ^. Par conséquent, si l'on voulait relever l'édifice, le sol n'avait pas besoin d'être consacré à nouveau, mais seulement purifié *.
Toutefois, la ruine d'un temple n'était acceptée comme une profanation régulière qu'autant que cette ruine était le résultat d'un accident dans lequel on pouvait reconnaître la volonté même des dieux. Une statue ou un autel pouvaient se déplacer sans inconvénient '^^ mais si l'on voulait démolir un sanctuaire ou disposer pour des usages profanes d'un lieu sacré, il fallait préalablement procéder à une profanation légale aussi solennelle que l'acte même de la consécration. La cérémonie destinée à effacer le caractère sacré avait une vertu exactement égale et contraire à la vertu de la cérémonie qu'elle annulait. De même que la formule de consécration avait invité les dieux à venir prendre possession de l'objet réuni à leur domaine, de même la formule *d'erocation les invitait à s'en dessaisir et à l'abandonner (e-vocare). Cette rupture du contrat passé entre les hommes et la divinité devait être naturellement validée par le consentement céleste ; aussi les Pontifes étaient-ils tenus de chercher dans les entrailles des victimes les preuves de ce consentement. Les dieux le refusaient quelquefois ; ainsi, l'histoire rapporte que quelques-unes des Curiae veteres et le sacellum Termini ne purent être rendus au monde profane. Si le lieu à profaner était en môme
(0 Dig. 1, 8, 6, 3. - («)Tac. Hisl. IV, 53. - (3) Cic. Pro dm. 46.
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temps un temple y c'est-à- dire uii lieu inauguré, il était d'abord exauguré. Nous possédons une formule d'évocation, mais elle offre un caractère spécial qui nous engage à la réserver pour le paragraphe suivant (p. 163).
Les circonstances vinrent compliquer les règles relatives à la consécration et à la profanation des lieux sacrés et poser au collège des Pontifes des questions délicates. Quel caractère attribuer à un lieu consacré occupé par l'ennemi? Fallait-il croire que les dieux attendaient une évocation régulière pour en sortir et s'accommodaient comme ils pouvaient de la présence des conquérants ? Cette idée répugnait au dogme fondamental de toutes les religions antiques qui étaient essentiellement des religions nationales. Là où était le peuple, là étaient ses dieux. En conséquence, les Pontifes décidèrent qu'un lieu occupé par l'enliemi ne pouvait être que profane : seulement, les dieux, n'ayant pas renoncé à leurs droits, rentraient en possession de leurs biens aussitôt que cessait le cas de force majeure. Un lieu sacré profané par l'ennemi et reconquis par les Romains n*avait pas besoin d'une nouvelle consécration ; il suffisait de rétablir les choses dans l'état primitif et d'offrir aux dieux outragés une expiation destinée aussi bien à laver la faute involontaire de leurs défenseurs malheureux qu'à purifier le sol de la souillure imprimée par l'invasion. — Cum loca capta sunt ab hostibus, omnia desinunt religiosa vel sacra esse. Quod si ab hac calamitate fuerint liberata, quasi quodam postliminio reversa pristino statui restituuntur '^. — {Can^illus) senatusconsuUum facit, fana omniaf quod ea hostis possedisset, restituerentur^ termina* rentury eœpiarenturquej expiatioque eorum in libris per duumviros quaereretur *. Lorsque, plus tard, Rome conquérante eut des provinces, ce fut une question plus
(1) Dig. XI, 7, 36. - (l) LiY. V, 60.
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épineuse encore de savoir si Ton pouvait consacrer le sol provincial. Le peuple romain en avait bien la propriété, mais il ne Tavait point encore assimilé à la terre natale. Les hésitations des jurisconsultes montrent que les Pontifes avaient laissé la question sans réponse ^
n. Lieux saints. D'après la définition du mot saint^ les lieux saints sont ceux qui, sans avoir été consacrés, ont droit à un respect recommandé par la loi religieuse et, au besoin, exigé par la loi civile. Les théologiens et les jurisconsultes citent toujours comme type de lieux saints les murs de Rome et^ par extension, les murs des villes eh général : (Urbis mûri) quos vos^ PontificeSy sanctos esse dicitis'^. Le privilège de la sainteté ne s'étendait pas aux portes, réservées à Tusage profane. Les cérémonies symboliques qui présidaient ju tracé de l'enceinte des cités naissantes montrent assez la part de la reUgion dans la collation du caractère saint, et la terrible légende de Rémus tué par son frère rappelait à tous que la sanction décrétée par la société civile n'était pas un vain mot. Cette sanction menaçait tous ceux qui seraient tentés de la braver : Sic deinde, quicumque alitis transiHei mœnia mea^. 11 est probable que, du moins àTorigine, toutes les questions relatives au pomœrium, à son étendue, à la réparation des murailles, etc, étaient soumises à l'appréciation du collège des Pontifes.
Nous ne savons si Rome renfermait encore d'autres lieux saints ; peut-être un certain nombre d'entre eux avaient-ils fini par être classés parmi les lieux simplement religieux.
III. Lieux religieux ^. Les lieux religieux sont pla
(4)Gaj. II. 1. — (2) Cie. N. D. 111, 40. cf. Fesl. p. Î78. Dig. 1, 8,8,2. Inslit. II, 4, 40. PiuUiiomtt/. 44. Q. K. 27. [K. Lubbert. p. 48.] - (3) Liv. I, 7. - (4) Merkel, p. CXU-CLIIL K. LObbcrl, p. 4. sqq.
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ces SOUS la sauvegarde de la conscience publique. Tous les membres de la société, par un accord tacite, se sont engagés à les respecter, et c'est précisément ce consentement unanime qui, à défaut de consécration et en Tabsence de sanction légale, leur a conféré le caractère religieux. Ce caractère s'applique indistinctement à des lieux ou à des objets qui l'avaient reçu pour des motifs bien différents : tantôt, c'est la présence et comme le contact de la divinité, tantôt, ce sont des souvenirs historiques, tantôt des accidents funestes et la majesté de la mort qui les signalent à la vénération.
Varron parait avoir rangé les luci parmi les lieux religieux ; mais sur la foi de textes précis, confirmés d'ailleurs par toutes les vraisemblances, nous avons cru pouvoir leur attribuer le caractère sacré. Les légendes nationales recommandaient au respect des Romains les lieux auxquels elles rattachaient les plus anciennes traditions de la cité. L'antre Lupercal et son figuier (ficm /îttminalis) qui avaient abrité Romulus enfant, la cabane rustique qui l'avait vu grandir [ca&a Romuli)^ le marais de la Chèvre [Caprœ palus), ^vhs duquel il disparut, le lac de Curtius qui rappelait la défaite du prince sabin ou le dévouement de l'un de ses descendants, le lac de Juturne dans lequel les Dioscures, accourant du champ de batailte de Regille, avaient baigné leurs chevaux, étaient placés pnr la religion des souvenirs eu dehors du monde profane. A plus forte raison fallait-il se garder de fouler les lieux dont les. dieux avaient pris eux-mêmes possession, comme le Teretiium^ où apparaissaient de temps à autre des génies souterrains, et les points que le feu du ciel avait frappés d'une sorte de conséci'ation surnaturelle (/"u/.f/tirt'/a). Nul n'eût osé crachera l'endroit où avaient été momentaxime;n,t .enterrés les objets les plus vénérés du culte (rfo/ioZ«% D'autres lieux étaient immortalisés par de lugubres souvenirs ; ainsi, l'arc de droite
de la porte Carmentale, sous lequel on ne passait plus depuis que les Fabius avaient défilé par là pour aller chercher la mort sur les bords de Crémère ; les Busta Gallica ; un endroit dans le Cirque où avait été versé, disait-on, le sang sacro-saint de dix tribuns, et les Ueux où, plus tard, furent immolés les Gr a cques. Là du moins, la haine ne s'ajoutait pas à la tristesse ; ailleurs, le peuple trompé partagait les rancunes de l'aristocratie, en contemplant le sof maudit où avaient été rasées les maisons de Sp. Cassius, de Sp. Maelius (œqutmelium\e)L de Manlius Capitolinus. Plus terrible encore était Tanathème qui pesait sur le Campus Sceleratusy où disparaissaient toutes vivantes les Vestales coupables.
Les sépultures ordinaires * constituaient la majeure partie des lieux reUgieux. On les croyait habitées par les dieux Mânes et elles eussentpris place parmi les lieux sacrés au même titre que les temples, si, par sa nature même , le culte des morts n'eùtété un culte essentiellement privé. Les Pontifes étaient les défenseurs nés des .droits des Mânes et firent dans leurs Commentaires une large place à toutes les questions qui intéressaient leurs clients. Ils déterminèrent avec soin les formalités qui donnaient aux sépultures le caractère religieux. Pour mieux assurer l'inviolabilité de ce caractère, ils assimilèrent en quelque sorte l'asile des morts aux Ueux saints et réclamèrent pour lui la protection de la loi. Leur rôle de conservateurs des tombeaux ne fut point une sinécure ; ils maintinrent leur autorité en l'exerçant, et la juridiction civile, même lorsqu'elle fut complètement émancipée du joug de la théologie, s'abstint d'empiéter en cette matière sur la compétence pontificale. Le Droit des Mânes, (Jus Manium) tel que l'avaient élaboré les Pontifes, comporte des développements hors de proportion avec le plan de. cet ouvrage ; nous nous bornerons à en résumer les
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principes et à renvoyer pour les questions de détail aux traités spéciaux*.
En admettant les sépultures parmi les Uqux religieux, les Pontifes reconnaissaient aux particuliers le droit d'imposer à la société entière le respect de leur religion privée. Il fallait tout d'abord empêcher les citoyens d'abuser de ce droit exceptionnel pour porter atteinte à la liberté et à la propriété publiques. Il est possible qu'à l'origine chaque famille ait enterré ses morts près du foyer domestique qui leur était consacré * ; mais cette coutume ne pouvait subsister longtemps, etNuma luimême alla reposer après sa mort loin de son toit . Tout scrupule étant levé par un tel exemple, les Pontifes écartèrent de la ville les légions de Mânes qui l'eussent rendue inhabilable et n'attribuèrent l'inviolabilité qu'aux tombeaux placés en dehors des murs et sur des propriétés privées. Ces règles fondamentales furent sanctionnées par les XII Tables : Hominem mortuum, inquit leœ in XII
labulis, IS IRBE NE SEPELITO NEVE URITO. — Sic dcCTC-
lum a ponlificum collegio^ non esse jus y in loco publico ficri sepulcrum '^. Naturellement, les Pontifes se réservèrent le droit d'accorcfflr les dispenses qu'ils croiraient opportunes; ainsi, ils permirent aux cendres de P. Valerius Publicola, de P. Posthumius Tubertus, de C. Fabricius, des triomphateurs et des Vestales, de reposer dans Tenceiote de Rome *; mais on ne voit point qu ils aient jamais laissé confisquer un lieu public par une religion particulière. Lorsqu'on voulut bâtir un T. à l'Honneur près de la porte Colline, sur un terrain encombré de tombeaux, les Pontifes firent impitoyablement niveler le sol — statuil enim colle--
[\l Culbcr. De Ji.TH Ifamtfw, op. Ci av. XII, p. 40'î'î-4335. J. KircLumnn, DefunerihnsRomanorum^K^lt, V.ap. Marquardi, Handb, V, i, p. 351. A. tU\, E. Ltibberl, Comm. pont., p. 54-79. — («) Serv. £n. V, 6i. VI, 451. — (3) Cic. Leg. II, Ï3. Cf. Paull. Sent. I, tl, Î-.J. — (4) tic. ibid. Serv. £n. XI, 506. Piul. O^R. 79. [MarquardL llandb.y, 4, p. 3o«. A. 2343.]
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yxum locvmpublîcum nonpotuisscprivala religione ohligari. Il est vrai qu'en même temps Us laissaient les fermiers des domaines de l'Etat enterrer leurs morts dans les terres dont ils avaient l'usufruit et se créer ainsi des titres de propriété; mais c'était là un abus dont ils profitaient, et, du reste, les droits de l'EtaL avaient fini par être oubliés.
La présence d'un cadavre ou de ses cendi'es ne suffisait pas pour conférer à un tombeau le caractère religieux ; il fallait encore que les mânes du défunt y fussent fixés et comme enfermés par le pouvoir des formules et des cérémonies traditionnelles. Si le rite obligatoire n'était pas observé, le mort, privé des honneurs auxquels il avait droit {justa)y était enfoui dans la terre, mais il n'était pas emeveli ; son àme indignée refusait d'habiter un lieu qui n'était qu'un ossuaire et non pas un sépulcre. Le revenant de Plante se plaint que son meurtrier Tait enterré sans l'ensevelir <L medefodit insepuUum^. y> Voici les principales condit ons nécessaires à la validité des funéraillei. Le rituel n'admettait en principe que Yrnhumalion qui était primitivement le seul mode de sépulture. Les (Cérémonies obligatoires se réduisaient à deux, Tinhumation proprement dite, précédée du sacrifice d'une trure offerte à Gérés (porca prœsentanea) y ct\e banquet funèbre (silicernium) par lequel lu famille inaugurait le culte du défunt. Mais lorsque l'esprit d'imitation tendit à introduire à Rome Tusage de brûler les corps, les Pontifes, frappés peut-être des avantages pratiques qu'offrait ce mode de sépulture, cherchèrent moins à le proscrire qu'à l'adapter aux exigences du rituel. 11 n éUiit pas nécessaire de modifier le cérémonial dii sacrifice et du banquet ; mais comment conserver l'acte essentiel de l'inhuma^on ? Les Pontifes, uniquement préoccupés de respécler la lettre des règlements, pensèrent qu'il y avait inljumation valable toutes les fois
(1) Plaut. Mostell. II, 2, 1\ . Cf. Suet. Calig. 59.
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que la terre recouvrait une partie quelconque du cadavre. 11 suffisait donc, pour être en règle avec les vieilles coutumes, de jeter sur les débris du cadavre consumé une motte de terre, comme pour attester que la mère commune les accueillait dans son sein. Cependant, cette méthode se conciliait mal avec les nouvelles habitudes qu'entraînait à sa suite l'usage de la crémation. Transformés et purifiés par le feu, les restes des morts cessaient d'être pour les sens un objet d'horreur. On se plut à les recueillir, à les laver, à les enfermer dans des tissus incorruptibles et dans des urnes; on fit des tombeaux des demeures somptueuses : la motte de terre eût fait tache sur ces splendeurs. Alors on imagina de couper un doigt au cadavre avant de le porter au bûcher (os resectum), ou de mettre à part un os échappé aux flammes (os exceplum), et de faire à cette partie réservée les honneurs de l'inhumation. Les funérailles ainsi ordonnées formaient un drame en deux actes dont le premier et le plus pompeux (funus) était d'une importance secondaire aux yeux de la religion, tandis que le dernier, c^nnu sous le nom de feriae denicales {quae a nece appellaiae sunt), assurait aux mânes du défunt le repos, à son tombeau l'inviolabilité, et déchargeait ou purgeait sa ^ famille, jusque-là funeste, delà dette qu'elle avait contractée envers lui. Etquod terra sit humus y ideo is humains mortuus qui terra sit obrutus. Ab eo, quom Romanus com^ bustus estf si in sepulchrum ejus abjecta gleba non est^ aul si os ejoceptum est ad familiam pvrgandam^ donec in purgarido humo est opertus (ut Pontifices dicunt^ quoad inhu-matxis sitjamilia funesla manet ^). — Neque necesseest edisceri a nobis qui finis funestae familiae^ quod genus sacrificii Lare ver becibus fiât yquemadmodum os reseclum terrae obtegor tur^ quaeque in porca contracta jura sinty quo tempore
(<) Varr. V, 23.
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incipiat scpulchnim esse et religione teneatur. (Non) ante sepulchrum est quam justa facta etporcus cae^tis sil. Nam jfriusquam in os injecta gleba esty locus ille iibi crematum est corpus nihil habet religionis^.
Mais les deux actes des funérailles étant complètement indépendants Tun de l'autre, la faculté de les séparer par un laps de temps plus ou moins long donna lieu à des abus. Il arrivait que des familles, jalouses d'étaler en public les témoignages de leur douleur, renouvelaient lors de rinhumation les pompes coûteuses des premières funérailles ; il pouvait se faire qu une famille, exploitant le respect que l'Etat professait pour les fériés dénicales, célébrât ces fériés un jour de levée, afin de dispenser ses membres du service militaire ; en outre, comme ces fériés ne pouvaient coïncider avec les fériés publiques, les mânes du défunt étaient exposés à voir la cérémonie qui devait leur procurer le repos retardée par des solennités publiques. En pareil cas, la famille, restée funeste, ne pouvait plus mettre fin à son deuil légal le neuvième jour après le décès, parla célébration du sacrum novemdiale. Pour obvier à ces inconvénients, le collège des Pontifes, qui dicta aux Décemvirs les règlements théologiques compris dans la X« Table, paraît avoir défendu de séparer l'inhumation des funérailles : Cetera item funebria quibus luctus augetur^ Duodecim sustulerunt.
HOMINI, INQUIT, MORTUO NE OSSA LEGITO QUO POST FUNUS
FACiAT * . Le texte de cette loi a fort exercé les commentateurs 3, et il faut avouer qu'il est difficile d*en bien préciser la portée. Les derniers mots enlèvent à la prohibition son caractère absolu, et si l'on songe que les fériés dénicales sont soigneusement distinguées des funérailles dans la formule du serment militaire et que d'ailleurs
(4) Cic. Icfif. II, îî. (Emend. E. Lûbberl.) Cf. Ux Tudertina, C. I. L. p. Î63. — (t) Cic. ibid. ^ (3) V. Kirchmann. op. cit. III, 7. Marquardt. Eandb. V, 4, p. 383. E. LûbLeil, op. cit. p. 73.
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Varron parle de rinhumation de Yos eœceptum comme d'une cérémonie usitée, il semble évident que les Décemvirs ont voulu simplement faire une loi somptuaire et interdire non pas de recueillir et d'inhumer à part l'os réservé, mais de déployer à cette occasion Tappareil pompeux des funérailles. Ainsi entendue, la loi ne frappait qu'un abus ; mais elle s'abstenait de toute ingérence arbitraire dans le domaine du culte privé. En tout cas. elle fit une exception en faveur des citoyens morts à l'étranger ou sur les champs de bataille. La parcelle de leur corps que l'on rapportait dans la terre natale avait droit à tous les honneurs funèbres. 11 y a plus, les Pontifes permettaient aux parents de ceux que la mort avait ravis tout entiers de consoler leur douleur par im simulacre d'inhumation : Teirœ aulem injectio secundum poiV' iificalem ritum poterat fieri et circa cadavera et circa absentium corpora quibusdam sollemnibus sacris *. Cette cérémonie, inventée par une théologie fertile en expédients, passait pour avoir son efficacité ordinaire et faisait du cénotaphe un véritable sépulcre. Une fois reconnue efficace, elle devint obUgatoire, sauf dans un cas qui fut soumis à l'appréciation du P. M. P. Mucius Scœvola : In co qui m navi necatiis, deinde in mare pro^ jectus essety decrevilP. Mucius familiam puram^ quod os supra terram non eœstarel : contra^ porcam lieredi esse conlractam, et habendum triduum ferias et porco femina pia/'uhim pati. Si in mari mortuus essel^ eadem^ prœter piaculum et ferias ^.
Le droit pontifical refusait la sépulture à trois catégories d'individus : les hommes frappés de la foudre, sans doute parce qu'on les croyait abhorrés des dieux ; les suicidés, parce qu'ils avaient outragé la nature, et les suppliciés, parce que la société des morts les rejetait
(4) Serv. JJn. YI, 366. - (î) Cic Leg. U, W.
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comme la société des vivants ^ Les Pontifes pouvaient expulser de leur dernier asile quiconque aurait été enseveli malgré leur défense. L'on voit, après la mort de Commode, un Pontife protester contre l'honneur fait au tyran, dont il assimilait le meurtre à une exécution juridique : Cingius Severus dixii : c Injuste sepultus est. Quœ Poniifex dico^ hoc collegium Pontificum dicii *. *
Tous ceux qui n'avaient point mérité ce châtiment suprême et qui avaient été inhumés suivant les règles dormaient en paix sous la protection des Pontifes. La terre où ils reposaient leur appartenait à jamais : elle était retranchée du monde profane et exceptée des contrats de vente qui faisaient passer de main en main le sol d'alentour ^. Ils en disposaient à leur gré^, et leur volonté, gravée sur le marbre, devenait une loi à l'exécution de laquelle veillaient les Pontifes. L'inaliénabilité des sépultures était un droit dont les défunts pouvaient réclamer tout le bénéfice : ils pouvaient aussi le modifier dans son application par des concessions volontaires. Pour assurer à leur sépulture la perpétuité des soins qui devaient en prévenir l'abandon et la ruine, les testateurs avaient deux partis à prendre : ou bien la léguer à leur famille, à l'exclusion de tous autres héritiers, ou bien l'assimiler à leurs autres propriétés et en attribuer la possession à leurs héritiers, quels qu'ils dussent être, La première clause, indiquée sur les monuments par les sigles H. M. H. N. S. {Hoc monumentum heredem vàn sequitur)^ caractérisait les sépultures de famille (familiaria) ; la seconde, 11. M. H. S. (Hoc monumentum heredem sequitur)^ constituait les sépultures héréditaires (hereditaria) ^. L'une
(I) K"esl. p. 478. Serv. .En, XII, 003. Scn. Cu7itrou. VIII, 4. Lyil. Mettë 111, 52. Dig. XLVlll, 24. Cf. OrelL 44U4. — (2) Umprid. Comm, •iO. — (3) Dis. Wlll, 4, 22. Cod. 111, 44, 9. IX, 49, 4. Paull. Sent. 1, 21, 7. Orell. 4405. - (4) Dig. XLVll, 42,3. — (5) Dig. XI, 7, 5-6. Cod. 111, 44, 8 43. Orell. 4403, 4395.
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était plus conforme aux institutions primitives, l'autre n'était qu'une application à un cas particulier des mesures prises par les Pontifes pour garantir la perpétuité des cultes privés. Souvent, dans le but de décourager la cupidité des héritiers qui voudraient aliéner le monument, et d'intéresser les Pontifes à sa cause, le testateur frappe le vendeur^ et même au besoin l'acheteur, d'une forte contribution qui sera versée, soit à titre d'amende, soit comme frais de dispense, dans la caisse des Pontifes ou des Vestales, ou partagée par moitié entre les Pontifes et le Trésor public ^
Le privilège accordé aux sépultures compliquait les questions relatives à la propriété. Il soulevait dans la pratique des difficultés sans cesse renaissantes qui durent être tranchées par des décrets pontificaux. Fallait-il étendre ce privilège aux dépendances des tombeaux? L'usufruitier d'un tOFrain pouvait-il y, enterrer sans la permission du propriétaire, ou le propriétaire sans la permission de l'usufruitier? Dans le cas où le terrain serait une propriété collective, l'un des possesseurs pouvait-il le convertir en sépulture sans l'aveu de son copossesseur? Ces questions et d'autres qu'il serait trop long d'indiquer exercèrent la sagacité du collège pontifical et provoquèrent des décisions canoniques qui passèrent des Commentaires dans le droit civil ^.
Comme les maisons et les temples,, les tombeaux, qui étaient à la fois l'un et l'autre, devaient être isolés : chaque famille affirmait ainsi jusque dans la mort sa religion propre et son autonomie, et il eut été aussi absurde que coupable de confondre en un même lieu des i estes qui avaient droit à des hommages distincts. Cependant cette règle, applicable dans toute sa rigueur au temps où la
(1)OreU.2445. 2936 4i25. 4in. iiiS, 4>49.., etc. -(2) CqJ, m, 44, 2. Dig. XI,7,4«, 44.
population de Rome était encore peu nombreuse et où la propriété foncière était accessible à tous, dut supporter plus tard des exceptions de plus en plus fréquentes. Les tombeaux à compartiments, connus sous le nom de columbaria^ qui permettaient d'accumuler dans un petit espace les cendres de plusieurs générations, étaient d'une utilité trop incontestable pour être proscrits. Chacun pouvait s'acheter une place dans ces asiles souterrains, et aller grossir le nombre d'éléments hétérogènes qui y él;iBdent renfermés. Peut-être la règle énoncée tout à l'heure ne fut-elle pas d'abord aussi ouvertement violée et s'affaiblit-elle par des concessions successives. Les columbaria bâtis par les grandes familles pour leur nombreuse clientèle d'affranchis n'étaient pas encore, des sépultures banales; lorsqu'il se forma des sociétés régulièrement administrées pour édifier et entretenir des columbaria do^t les places étaient partagées entre les membres, l'unité naturelle de la famille était remplacée par une unité artificielle qui n'était pas sans valeur; enfin, le jour où des membres de ces corporations trafiquèrent des parts qui leur revenaient et où, encouragés par cet exemple, des spéculateurs construisirent des columbaria pour les vendre en détail, l'infraction aux coutumes primitives fut évidente; mais les Pontifes la tolérèrent d'autant plus facilement, qu'après tout les morts ne pouvaient se plaindre en pareil cas d'une situation qu'ils s'étaient faite de leur plein gré *. L'usage des fosses communes {puticttli, cultnae), auxquelles les besoins de la population obligèrent d'avoir recours, s'imposa de même à l'approbation pontificale. La nécessité, qui faisait bon marché des fériés, ne respecta pas davantage les barrières qui protégeaient l'individualité après la mort.
(4) Y. 0. Jabn, Spedm. epigraph. p. 98-68. Henzen, Ann. d. Inslit, 1856, p. 8 sqq. Marquardt, Randb. IV, p. \bi 456, V, 4, p. 372-373.
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Rome possédait un cimetière public sur le mont Esquilin; les soldats pauvres appartenant à la flotte stafionnaire de Misène étaient également enterrés dans un lieu public.
ï-rorsqu'un tombeau avait reçu le caractère religieux, l'exhumation et la translation des restes qu'il renfermait ne pouvaient avoir lieu sans une autorisation expresse du collège des Pontifes *. Jta loi religieuse, et par suite la loi civile, était si sévère sur ce point que le possesseur du monument n'avait pas le droit de faire exhumer de son autorité privée des ossements qui y auraient été illéga* lemenl introduits. Nous possédons un permis d'exhumation délivré l'an 155 après J.-C. à un certain Velius Fidius, par Jubentius Celsus, promagister ou vice-président du collège 2. Une autorisation semblable ne dispensait pas l'impétrant d'apaiser par des cérémonies expiatoires les mânes troublés dans leur repos. En principe, la nécessité de l'exhumation n'était prévue que pour les cas de force majeure ; mais dans bien des circonstances, l'inaliénabilité des sépultures créait des situations fâcheuses qu'il fallait modifier, ou encore, des citoyens morts loin des lieux où ils voulaient reposer avaient demandé la translation de leurs cendres ; les permis d'exhumation devinrent, entre les mains des Pontifes, un moyen commode de lever toutes les difficultés.
f^es réparations exigées par les monuments funéraires, pouvant entraîner un déplacement des restes ou les exposer à la lumière du jour, devaient être, au même titre que les exhumations, autorisées par les Pontifes : Pontifices explorare debent qualenus salva religione desù derio reficiendi operis medendum sit ^. S'il s'agissait simplement de mettre la dernière main à un tombeau
(I) Cod. Theod. XI, 47, •?. Dig. XI, 7, 8. Orell. 794. - (i) Orell. 4370. — (3) Dig. XI, 8, 5, \. Cf. Cod. Theod. JX, 47, t. Orell.
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Utilisé avant d'être achevé, les particuliers n'avaient pas besoin de demander l'avis des Pontifes. Ce dernier cas dut se présenter très-souvent, car les monuments quelque peu considérables, s'ils n'étaient pas construits d'avance, ne pouvaient être achevés dans le court espace de temps qui séparait le décès de la sépulture. Peut-être la formule mystérieuse s. a. b. (sub asciâ dedicaré)ySi fréquente et si diversement interprétée *, indique*t-elle que le tombeau, encore en voie de construction lors des funérailles, devait être achevé plus tard sans autre formalité.
La juridiction des Pontifes sur les sépultures s'exerçait dans toute l'étendue du territoire romain. Mais la conquête ayant donné à ce territoire une étendue hors de proportion avec les ressources administratives du collège, les gouverneurs des provinces prirent sur eux de régler par eux-mêmes toutes les affaires concernant les inhumations, exhumations et réparations de tombeaux. Personne n'avait révoqué en doute la légalité des pendissions émanées de l'autorité civile jusqu'à Pline le Jeune dont le zèle méticuleux et inintelligent rêvait la centralisation absolue. La compétence des gouverneurs en cette matière fut reconnue et légitimée, si elle avait besoin de l'être, par la lettre de Trajau au vieux courtisan. Mais à Rome, les Por^tifes furent jusqu'à la fin 2 les protecteurs des Mânes, et ils veillèrent avec d'autant plus de soin au maintien de leur juridiction que, comme le montrent les taxes des amendes et dispenses, les li^ix sanctifiés par la mort n'étaient pas pour eux des lieux stériles.
(I) V. Mnzocchi étal. ap. Facciolati, Leœic- s. v. Boissfeu, Inscr. Lyon. Il, p. 10a-n^ Revue Arch<<oI. l. XV, p. 369, 377. Cli. Gervais, Note sur Vasda {Bull, de la Soc, des antiq. de Norm. 1866). J. Cauvef, Le droit pofUifical chez les anciens Bomains, <8G9, p. 71. — (f) Cod. Theod. I\. 17, 2.
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DES VŒUX
Nous devons maintenant retourner sur nos pas pour rattacher à la consécration les vœux qui en étaient ordinairement le prélude. Le vœ.u {votum) est une promesse solennelle par laquelle TÉtat ou les particuliers s'engageaient à consacrer aux dieux une partie des biens, profanes, terrains, édifices, argent, animaux, quelquefois même une ou plusieurs vies humaines, afin d'acheter à ce prix la faveur céleste. Rien de plus fréquent que les vœux dans Thistoire de Rome. Les magistrats sont perpétuellement occupés à prévenir ou à apaiser par ce moyen le courroux des dieux. Un grand nombre de temples furent bâtis par suite de vœux faits sur les champs de bataille ou au milieu des calamités pubUques. La plupart des jeux ordinaires et tous les jeux extraordinaires furent promis aux dieux par vœux et célébrés avec l'argent du trésor. Les sacrifices d'animaux prenaient quelquefois, sous le nom de ver sacrum^ résultat d'un vœu, des proportions gigantesques. Enfin, le dévouement des Decius a rendu populaire cette forme de .vœu qu'on appelait devotio.
Tous ces vœux, lorsqu'ils étaient faits €patrio more », étaient conçus en termes soigneusement pesés et dictés aux naagistrats par les Pontifes qui appropriaient aux circonstances les formules traditionnelles conservées dans les livres sacrés . Il appartenait aux directeurs de la conscience pubUque de calculer la portée des engagements contractés par le peuple romain. Nous allons passer en revue les débris de celte collection de formules qui, semblables à des chaînes puissantes, attestent
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encore avec quel courage Rome portait le joug de ses superstitions.
I. DÉVOTION. — La dévotion est, pour ainsi dire, une combinaison dû vœu et de la consécration. En effet, elle livre immédiatement aux dieux la victime qui doit payer leur assistance ; c'est à eux de la prendre. Aussi les paroles sacramentelles qui opèrent la dévotion (rfo, devo veo) ressemblent-elles à celles de la consécration (cto, dedico).
La dévotion personnelle, dont notre langue a fait le mot dévouement, est un de ces sacrifices dont le patriotisme romain aimait à s'enorgueillir ^
L'auteur de ce vœu formidable proposait aux dieux de prendre sa vie et de donner en échange la victoire à ses compatriotes. Les premières pages de Thistoire romaine nous parlent de Curtius ; d'autres pages, moins légendaires, offrent à notre admiration les noms des Decius. Tite-Live décrit minutieusement les apprêts de ce grand acte. Voici la formule qu'un Pontife dicta au premier Decius (340), et que Tite-Live assure avoir transcrite littéralement :
« Jane^ Jupito^ Marspater^ Quirine, Bellona, Lares ^ divi NovensileSj dii Indigetes^ divi quorum est polestas nostrorum hostiumque^ diique ManeSy vos precor veneror veniam peto feroque uti populo romano Quiritium vim victoriamque prosperetiSy hostesquepopuli romani Quiritium terrore formidine morleque afficiatis. Sicut verbis nun^' cupaviy ita pro re publica Quiritium exercitu legionibus auxiliis populi romani Quiritium, legiones auxi^ liaque hostium mecum diis Manibus Tellurique devoveo^ > La même formule est répétée par le second Decius (295) sans aucun changement, car l'historien a soin de remarquer que les imprécations plus violentes qu'il
(4) Cic. îiat. Deor. VIII, 7. - (t) Liv. II, 3.
DÉYOTION PERSONNELLE. 464
rapporte à la suite n'en font point partie, mais ont été proférées « secundum solennes preôationes y> *. Les vieux Romains qui n'avaient pu se porter au-devant des Gaulois à l'Allia (390) passaient pour s'être dévoués de la même manière, en répétant les paroles que leur dictait le pontife M. Fabius *.
Nous ne possédons plus la formule par laquelle la vestale Tuccia se voua au supplice pour mettre les dieux en demeure de prouver son innocence : exstat Tucciae vestalis incesti deprecatio qua usa aquam in cribro tuliiy amo V. C.DXIX^,
Sous l'empire, l'adulation osa parodier les inspirations du patriotisme et inventa des dévotions anodines où les courtisans, quand ils n'avaient pas affaire à Caligula, ne laissaient que leur honneur *.
La théologie pontificale ne s'était pas seulement occupée des moyens d'effectuer la dévotion personnelle, elle s'était posé quelques questions graves sur les conséquences de cet acte. Si les dieux infernaux s'emparent de leur proie, ils ont accepté le pacte et tout est dans l'ordre ; mais si l'individu dévoué survit, la société, après avoir renoncé à lui, peut- elle le reprendre? D'un autre côté, peut-elle assimiler un pareil citoyen à ceux qui ont mérité par leurs crimes une malédiction semblable?
Les Pontifes, s'inspirant des principes qu'ils avaient déjà appliqués à d'autres cas, eurent recours à la substitution et aux expiations. Us décidèrent que l'individu dûvoué serait enterré en effigie et rendu à la société, mais qu'il resterait incapable de participer activement aux actes reUgieux : « lllvd adjiciendum videtm^y licere consuh dictatorique et praetori quum legiones hostium devoveat, non ulique se y sed quem velit ex legione romana scripta civem
(4) Liv. X, 28. — (î) LiT. V, 44 . — (3) Plin. XXVIU, 2. - (4) Dio Cass. LIU, 20. LIX, 8. Suel. Calig. U. î7.
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devovere : si is homo qui dévolus est^ moritur, probe fac^ tum videri : ni moritur, tum signum septem pedes altum aut majus in terram defodi et piaciilum hostiam caedi : ubi illud signum defossum erily eo magistratum romanwn es^ cendere fas non esse. Sin autem sese devovere volet (Imperator) — ni moritur y neque suum neque publicum divinum pure faciet qui sese devoverit : Volcano arma sive cui alii divo vovere volet^ sive hostia sive quo alio volet, jus est : telo, super quod stans consul precatus est, hostem potiri fas non est : si potialur^ Marti suovetaurilibus piaculum fieri > ^ . Evidemment Tite-Live, qui se vante ici de son exactitude, a trouvé ce décret remarquable dans les annalistes qui eux-mêmes l'avaient emprunté aux Commentaires. Les derniers mots de la formule citée plus haut ajoutent au sacrifice personnel une autre dévotion moins héroïque qui consistait à dévouer les ennemis. Ce pacte singulier, par lequel les Romains donnaient ce qu'ils n'avaient pas, et cherchaient naïvement à intéresser les dieux à leur querelle, en leur montrant le butin, fut employé maintes fois contre les Gaulois, Espagnols, Africains, Maures, et en particulier contre les villes de Stonies, Frégelles, Gabie, Fidène, Carthage et Corinthe. Voici le texte de l'imprécation dirigée contre Carthage :
« Dis pater Vejovis Mânes, sive quo alto nomine fas est nominare^ ut omnes [illam urbem Carthaginein] exercilum quem ego me sentio dicere fuga formidine terrore compleatis^ quiqtie adversum legiones eœercitumque nostrum arma telaque ferentf uti nos eum eœercitum eos hostes eosque hominés urbes agrosque eorum et qui in his locis regionibusque agris urbibusve habitant abducatis lumine supero privetis ecoercitumque hostium urbes agrosque eorum quos me sen^ tio dicere, uti vos eas urbes agrosque capita aelatesque eorum devotas consecratasqu^ habeaiis ollis legibus quibus
(\) Liv. VIII, 40.
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quandoquc sunt maxime hostes devoti, eosque ego vicarios pro me fide magistratuque meo pro populo Romano eœerci'tibus legionibusqtie nostris do devoveo ut me meamque fi^ dem imperiumque legiones exercitumque nostrum qui in his rébus gerundis sunt bene salvos siritis esse : si haec ita faxitis ut ego sciam sentiam intellegamquey tune quifquis hoc votum*faœit recte factum esto ovibus atris tribus. Tellus *mater teque Jupiter* obtestor^.
Rien ne manque à cette page de rituel, pas même les indications relatives au cérémonial : l'auteur du vœu est averti qu'au mot votum^ il doit toucher sa poitrine avec les deux mains, toucher la terre au mot Tellus^ et lever les mains au ciel en prononçant le nom de Jupiter.
Mais avant de dévouer une ville ennemie aux dieux infernaux, il fallait prendre garde de blesser les divinités tutélaires qui l'habitaient %. Les Romains entamaient avec elles une sorte de négociation diplomatique dont le but était de les corrompre et de les pousser à la trahison. C'était leur montrer qu'on les craignait beaucoup et qu'on les estimait peu. Les offres et demandes étaient résumées dans une formule magique [carmen) qui devait être récitée parle général romain. On y trouve une évocation proprement dite et un vœu; la première avait pour effet de profaner les Ueux sacrés de la cité assiégée ; Tautre pro mettait aux divinités intéressées un domaine nouveau. Macrobe l'a transcrite d'après Sammonicus Serenus qui l'avait trouvée dans un vieux livre de l'annaliste Furius. Son authenticité s'affirme d'elle-même : on y reconnîdt la précaution oratoire familière aux Pontifes « si deus^ si dea es... ]^ et le style prolixe de ces sortes de documents. « Si deusj si dea e«, cui populus civitasque [Carthagi^ niensis] est in tutela, teque maxime ille qui urbis hujus papulique tutelam recepistiy precor venerorque veniamque a
(1) Macr. III, 9, 10-4). -* (t) SerT. Mn. II, 354 .
vobis peto ut vos populum civitatemque [Carthatjiniensem] deseratisy loca templa sacra urbemque eorum relinquatiSy oAsque his abeatis eique populo civitali metum formidinem oblivionem injiciaiisj proditique Romam ad me meosque veniatis^ nostraque vobis loca templa sacra urbs acceptior frobatiorque sit^ mihique populoque romano militibusque mets praepositi sitis ut sciamus intellegamusque. Si ita feceritiSf voveo vobis templa ludosque facturum î> *•
Si les Romains croyaient à Tefficacité d'une pareille évocation, on se demande pourquoi ils cachaient avec tant de soin le nom de la divinité protectrice de Rome. L'expression c ut sciamus intellegamusque^ > qui se retrouve dans la formule de dévotion, avertit les dieux que le général va consulter les entrailles des victimes pour connaître leur volonté : « In eadem verba hostiasfierioportet auctoritatemque videri eœtorum, ut ea promittant futura. p L'imprécation ne pouvait être lancée que s'ils déclaraient abandonner la ville, conformément aux désirs des Romains.
La formule rapportée par Sammonicus Serenus est appropriée à une évocation en masse : elle devait être plus simple lorsqu'il s'agissait seulement d'évoquer une divinité connue. Mais Tite-Live raconte l'évocation de la Juno Regina des Véiens (396) sans avoir les documents sous les yeux, et les paroles qu'il met dans la bouche de Camille n'ont rien d'officiel. Après avoir invoqué Apollon, le général ajoute : c Te simuly Juno Regina^ quœ nunc Veios colis precoTy ut nos victores in nostram tuamque mox futuram urbevi sequare^ ubi te dignum amplitudine tua templum accipiat '^ *.
Les Pontifes étaient chargés de surveiller l'exécution des promesses contenues dans ces vœux. Lorsque la ville ennemie avait succombé, tout le matériel du culte local
(4) Macr. lll, 9, 7-9. Cf. Serv. JS». Il, JU. — (2) Liv. V, 81.
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était mis à leur disposition : ils désignaient les statues, symboles, rituels qui devaient être transférés à Rome, et s'occupaient de procurer aux dieux émigrés la position honorable qu'on leur avait promise. Il était impossible dé décerner à tous ces nouveaux venus un culte public ; les moins influents étaient mis à la charge des familles, dt prenaient rang parmi leurs dieux domestiques : Cincius pronunciat sol ère Romanos religiones urbium super atarum partim privatim per familias spargere^ partim publiée consecrare *. — Pinarios Hercules occupavit : Idaea Mater legil hospiies Scipiones : Veneris sacris famulaia esidomusJulia^. Chacun d'eux devait être honoré suivant la mode de son pays 3 : par conséquent les Pontifes devient conserver et déchiffrer les rituels étrangers pour y apprendre les habitudes de leurs hôtes.
II. Vœux propreuent dits. — La dévotion et l'évocation contiennent un vœu complémentaire, indispensable à leur eflicacité ; mais Fidée dominante de leurs formules est étrangère au vœu . Nous retrouvons au contraire le vœu simplement motivé dans les formules employées par les généraux au début d'une guerre, par les consuls à leur entrée en charge, et sous l'empire, par les corps constitués priant pour le salut du prince.
Les Romains, habitués à ouvrir leurs campagnes par des vœux *, avaient eu maintes fois l'occasion de vérifier l'efficacité de la formule rédigée à cet effet, avant la guerre de Macédoine (200). Cependant, à cette époque, le P. M. P. Licinius Crassus Dives souleva une difficulté dont personne ne s'était avisé jusque-là. 11 prétendit qu'on ne pouvait faire un vœu sans spécifier la somme destinée à couvrir les dépenses occasionnées par cet engagement, et que, par conséquent, le chiffre devait figurer
(4) Arn. III, 38. — (2) S>inin. Laud. in. Va!ent, p. 30. — <3) Fest. s. V. Heregrina. [Ambrosch, Stud. p. 483.] — (4) Liv. IV, J7.
dans la formule. Moram voto publico Licinius P. M. attulù^ qui negavit € ex incerta pecunia voveri debere : si ea pecunia non posset in bellum nsui esse, seponique statim rfeberet^ nec cum alia pecunia misceri; quod si factum esset^ votum rite solvi nonposse^ i>. Le consul P. Sulpicius Galba en référa au Sénat qui lui ordonna de consulter le collège. Les Pontifes, heureux d'affirmer leur compétence, que leur supérieur semblait vouloir absorber dans son autorité, réduisirent à néant l'objection de Licinius. Quanquam- et res et auctor movebaty tamen ad collegium pontificum referre consul jussus^ si posset recte votum in-certœ pecuniœ suscipi : posse rectiusque etiam esse pontijices decreverunt. Eç conséquence, Galba se servit de la formule des vœux quinquennaux, employée pour vouer des jeux, en y insérant cette clause, que le Sénat déterminerait ultérieurement la somme nécessaire. C'est évidemment cette formule que le môme P. M. dicte, quelques années plus tard (491), au consul M. Acilius Glabrio parlant pour aller combattre Antiochus : « Si duellum quod cum \rege Antiocho^ sumi populus jussit^ id ex sententiis senatus populique romani confectum erit^ tum tibi^ Jupiter^ populus romanus ludos magnos dies [decem] continuos fa^ ciet^ donaque ad omnia pulvinaria dabuntur [de pecunia quantam senatus decreverit^, Quisquis magistratus eos ludos quando ubique faxit, hi ludi recte facli donaque data recte sunto 3)*. Le Sénat se servit bientôt (487) de la faculté que lui laissait la formule pour défendre les intérêts du Trésor contre M. Fulvius qui voulait consacrer aux jeux voués par lui cent livres d'or : Senatus pontificum collegium consuli jussit num omne id aurum in ludos consumi necessum esset ? Quum pontifices negassent ad religionem pertinere quanta impensa in ludos fieretj senatus Fulvio quantum impcnderet permisity dum ne summam octoginta millium eoocederet 3.
i\) Liv. XXXI, 9. - (J) Ut. XXXVI, %. - (3) Uv. XXXIX, 5.
PRINTEMPS SACRÉ
Dans les circonstances les plus critiques de son histoire, Rome eut recours au vœu solennel du ver sacrum qui livrait aux dieux tous les animaux domestiques nés dans l'espace d'un printemps *. Cette coutume remontait à la plus haute antiquité ; seulement, la civilisation avait fait grâce aux enfants, que les peuplades de lltalie primitive comprenaient dans la liste des êtres promis au ciel. Un pareil vœu, qui frappait dans leurs intérêts pécuniaires la majorité des citoyens, devait être consenti par le suffrage universel. Le Sénat l'ignorait en 217^ lorsqu'il voulut prévenir par un printemps sacré .des désastres pareils à celui de Trasimène. Mais le P. M. L. Cornélius Lentulus, interprète de la tradition, déclara que le vœu ne pouvait être fait sans l'approbation du peuple, et dressa, pour le soumettre aux comices, le projet de loi suivant :
Velitis jubeatisne hoc sic fieri :
€ Si respublica populi romani Quiritium ad quinqurnnium proximumj sicut velim eam^ salva servata erit hisce duellis [quod dtiellum populo Jiomano cum Carthaginiensi est y quœque duella cum Gallis sunt qui cis Alpes sunt] datum donum duit populurS romanus Quiritium quod ver attulerit ea> suillo, ovillo, caprino^ bovillo grege quœque profana erunt Jovi fieri y ex qua die senatus populusque jusserit. Qui faciet quando volet quaque lege volet facito : quo modo faxity probe factum esto : si id moritur^ quod fieri oportebitj profanum esto neque scelus esto : si quis rumpet occidetve insciens, ne fraus esto : si quis clepsit, ne populo scelus esto y neve cuicleptum crit : si atro die faœit insciens^ probe factum esto : si nocte, sive luce, si servuSy sive liber faxity probe factum esto : si anieidea senatus populusque jusserit fieriy ac faxity eo populus solutus liber esto p *. Ce document fait honneur à la science théologique de son
(0 Paul. p. 379. Non. p. 357. Serv. JEn. Vil, 796. — (î) Lif. XXII, 10.
auteur. Tout ce qui pourrait alarmer la conscience du peuple romain et invalider Faccomplissement du voeu y est prévu et excusé d'avance avec une perspicacité qui suppose une étude sérieuse des Commentaires. La clause a si atro die faœit tnscien^. . .d est empruntée au décret pontifical rendu une trentaine d'années auparavant pour absoudre Ti. Coruncanius d'une méprise semblable (p. 127).
Toutes les précautions de Lentulus n'empêchèrent pas son successeur P. Licinius Crassus Dives, dont nous connaissons déjà les scrupules, d'annuler le ver sacrum consacré 21 ans plus tard (195) en conséquence de ce vœu. Cette fois, Licinius prit l'avis de ses collègues avant de parler au Sénat et leur fit partager son opinion. Voici le décret pontifical transformé en séni>4.us-consulte : (Patres oer sacrum) de intégra faciendum arbttratu pontificum ccnsuenint; ludosquemagnos, qui nna voti essenty tanta pecunia quanta assoleret, faciendos. Ver sacrum videri pecus quod natum essct inter Kal. Mort, etpridie KaL Maiasy P. Cor^ nelio Scipione et Ti. Sempronio Ijynno consulibus ^ .
Il y avait enfin les vœux perpétuels, qui étaient comme • le fonds inépuisable sur lequel vivait et se développait le culte extérieur. En effet, si Ton songe qu'un grand nombre de cérémonies indiquées pour des éventualités prévues, que la plupart des fériés, des processions, des jeux, après avoir eu un cai'actère transitoire, avaient passé sous forme de vœux à l'état d'institutions régulières, on peut dire que le culte romain repose presque entièrement sur le vœu perpétuel.
Sans nous arrêter à citer des exemples qui s'offrent en foule, nous nous contenterons de transcrire une formule de vœu perpétuel empruntée à la charte de fondation ou loi de l'autel de Narbonne, dont il a déjà été question (p. 142): T. Slatilio TaurOj L. Cassio Longino cas. K.
0) Lh. XXXIV, 44.
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Oclohr. numini Augusti votum susceplum a plèbe Narbonensium in perpetuum.
Qiiod bofium faustum felixque sit imp. Cassari Divi F. Augusto P. P. Pontifici Maximo trib. potest. XXXIIll conjugi liberis geniiqne ejus senatui popiUoque romano et colonis incolisquè C. /. P. N. M. qxd se numini ejus imperpetmm colendo obligaveruntj plebs Narbonensium aram in foro posuit. Ad quam quotannis VIIH K. Oct., quadieeum seaili félicitas orbi terrarum reclorem edidit^ ires equiies romani a plèbe et très libertini hostias sin^iilas immolent et colonis et incolis ad suplicandum numini ejus : thus et vinum de suo eadiepraestent^ et VIII K. Octobr. thus vinum colonis et incolis item praestent : K. quoque Januar. thus et vinum colonis et incolis praestent : Vil quoq. Idus Januar. qua die primum imperium orbis terrarum ampicatus esty thure vino suplicent et hostias singulas immolent et colonis incolisquè ; thus et vinum ea die praestent. Et pridie K. JuniaSf quod ea die T. Statilio Tauro, M. ASmilio cos. judicia plebis decurionibus conjunxit^ hostias singul. immolent, et thus et vinum ad suplicandum numini ejus colonis et incolis praestent. Eocque iis tribus equitibus rom. liber tinis unus {mulsum et crmtulam plebi det ?) *.
m. Serment {sacramentum — jusjurandum). — Le serment lui-même n'était à l'origine qu'une espèce de vœu par lequel le contractant abandonnait aux dieux, qu'il prenait à témoin de la vérité de ses pUroles ou de la sincérité de ses engagements, soit sa propre personne, soit une partie de ses biens, dans le cas où il serait convaincu de mensonge. Pour parler plus exactement, le serment était un vœu double. La première clause, généralement omise, invitait le ciel à récompenser la bonne foi (obsecraiio)\ l'autre appelait sur la lête du parjure la malédiction divine {exsecraiio). Ce n'était pas là^ dans les
0) Orell. Î489. Cf. 64î.
siècles de foi, une simple formalité. Les dieux, disait-on, avaient promis à Numa de punir tous les parjures ^. Le croyant consentait réellement à racheter une infidélité au prix qu'exigerait de lui la colère céleste. Il faisait d'avance ce sacrifice. Aussi le serment est-il, aux yeux de la théologie, une sorte de consécration (sacramentum). Souvent, l'objet consacré est offert au moment du serment. Telle était, par exemple, la somme d'argent déposée par les plaideurs entre les mains des Pontifes et perdue par celui des deux qui perdait la cause. Cet argent consacré (sacramentum) allait grossir le budget du- culte.
Les Pontifes, seuls compétents en matière de vœu, étaient les appréciateurs naturels de la valeur du serment, de sa portée et de ses conséquences. Eux seuls pouvaient en peser les termes, prévoir les circonstances exceptionnelles capables de l'annuler ou d'en suspendre l'effet, et prononcer sur la gravité d'un parjure. Le parjure, considéré comme crime envers les dieux, était puni de peines spirituelles, indiquées au chapitre des expiations. Longtemps après que là loi civile se fut emparée du droit de le punir d'une manière plus efficace, on se souvenait de l'ancienne juridiction pontificale réfugiée dans le domaine de la conscience. Labrax, dans le Câble, s'écrie : Lubet jurarcy tun' meo Pontifex perjurio es ? *. Une conséquence de ce caractère exclusivement religieux attribué au serment fut de soumettre les débats judiciaires, qui s'ouvraient par la prestation du serment, à la sun^eillance des Pontifes, et d'emprisonner le cours régulier de la justice <lans des formules ou aciions légales rédigées par les Pontifes.
•Cependant le serment touchait à des intérêts trop graves pour que la société le considérât toujours comme une question théologique. La prospérité, l'existence
(<) Gr. inc. Gloss. Mn. Xll, 234. — (t) Plaul. Rud. V, 3, tl.
FORMULES DE SERMENT
même de la république tenait au serment que les consuls prêtaient à la constitution, et les soldats à leur général. 11 fallait à ces engagements une sanction plus redoutée que la sanction religieuse. Alors s'établit une nouvelle forme de serment qui^ comme l'indique son nom {jusjurandum)j est placé sous la garantie de la loi civile (jus). Les deux formes sont employées concurremment dans le serment militaire. 11 semble que la religion et la loi aient uni leurs efforts pour s'emparer du soldat, corps et àmè, pour lui ordonner en même temps Tobéissance extérieure et la soumission intérieure.
Le premier serment (sacramentum ^) était dicté aux soldats par les tribuns militaires, représentants du consul, au moment de l'enrôlement : il obligeait le soldat à promettre obéissance à son chef et aux règlements disciplinaires établis par lui. En voici la formule d'après Cincius : Matfistratus verba :
c [C. Laelii C. F. cansulis, L. Comelii P. F. consults] in exercitu decemque milia passuum prope furtum non fades dolo malo solus neque cum pluribus pluris nummi argentei in dies singulos : exlvaque hastam^ hasiile^ pomum, pabulum^ uirem^ follem^ faculam si qtiid ibi inveneris sus* tulerisvBj quod luwn non erity quod pluris nummi argentei eritj uti tu ad [C. Laelium C. F. consulem Luciumve Cor-nelium P. F. consulem] sive quem ad uter eorum jusserity profères aut profilebere in triduo proximo quidquid inveneris sustulerisve sine dolo malo aut domino suo^ cujum id censebis esse reddes , uti quod rectum factum esse voles ^.1^
Ce document, de rédaction pontificale, nous montre le respect du droit des gens imposé à la conscience du soldat, et Ton peut dire sans exagération que les armées
«) Liv. If, 31. m, «0. VI, 6. IX, Î9. 43. X, 4. J4. XXII, 38. - (î)Gell. XVI, 4.
romaines portaient jusqu'aux extrémités du monde l'influence des Pontifes.
L'enrôlement terminé, les citoyens inscrits juraient de se tenir prêts au jour fixé. La formule de ce serment (jusjurandum) trahit encore la main des théologiens : elle prévoit en effet des cas d'empêchement empruntés à la loi religieuse € nisi harunce quae causa erit : funus famû liare feriaeve demicaleSy quae non ejus rei cav^a in eum dieni conlatae sint, quo in eo die minus ibi esse^ morbus sonticus aicspiciumve quod sine piaculo praeterire non liceat^ sacrificiumve anniversariuniy quod rectefieri non possit, nisi ipsus eo die ibi sity vis hostesve statut condictusve dies cum hosle : si cui eorum harunce quae catAsa erit^ tum se postridie quamper eas causas licebit eo die ventnrum adju^ turumque eum qui eum pagum vicum oppidumve delegerit ^.
Enfin, d'après Tite-Live, Uarmée, au moment de se mettre en marche, s'engageait par serment à ne point reculer devant l'ennemi — ses:e fugae atqûe formidinis ergo non abituros neque ex ordine recessuros, nisi teli sumendi autpetendi et aut hostis feriendi aut civis servandi causa *. Ce serment n'était point imposé d'office comme les deux autres; la coutume reconnaissait aux soldats le droit d'initiative. L'abus d'autorité que se permirent les tribuns miUtaires de l'an 216 ne fait que confirmer la règle. Qui sait si, sur le champ de bataille de Cannes, l'armée ainsi outragée ne se souvint pas plus de ses tribuns que d'Hanjiibal ?
Le serment militaire fut quelquefois le seul frein qui contînt la colère du soldat. Il est probable que les Pontifes sauvèrent la tête des consuls, lors de l'effervescence qui aboutit à la retraite du Mont-Sacré (494), en faisant savoir aux révoltés que les liens du serment ne pouvaient être tranchés par un crime — nullam scelere reli-
(OGell. XVI, 4. -(î) Liv. XXll, 38.
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gionem exsolvi^. Les raisonneurs de la plèbe prétendaient au contraire supprimer le contrat, en supprimant une des parties contractantes. Dans une autre circonstance, L. Quinctius Cincinnatus crut le serment assez fort pour faire céder l'opposition tribunilienne (458).
Mais, toutes les fois que la religion du serment compromettait les intérêts de la république, les Pontifes surent trouver des échappatoires. On sait que, plus d'une fois, le Sénat profita sans scrupule de capitulations qu'il désavouait, en livrant les signataires aux ennemis pour la décharge de sa conscience. Des particuliers déployèrent aussi en ce genre une grande habileté. Le Romain prisonnier qui, envoyé à Rome après avoir juré de revenir au camp d'Hannibal, retourna pour dégager sa parole après avoir fait quelques pas hors du camp *, eût dû être mieux apprécié par ses concitoyens; il promettait de devenir une des lumières du collège pontifical. Sp.Carvilius Ruga, qui voulait répudier une femme stérile (234), se retrancha fort habilement derrière le serment que les censeurs faisaient prêter aux citoyens. Il prétendait — (se) jurisjurandi relijgionem animo atque amori praeverlisse^ quod jurare a censoribiis coactus eral^ uœorem se liberum quaerundum gratia habiturvm ^. Ce trait d*esprit immortalisa Carvilius ; on s'imagina qu'il avait le premier pratiqué le divorce *, quoiqu'il en soit question dans les XII Tables et que Rome en eût déjà vu un exemple en 308 ^
Cependant, les Romains jouirent dans l'antiquité d'une réputation de loyauté qui fait leur éloge. Ils ne pouvaient que gagner à être comparés sous ce rapport avec les autres peuptes. Carthage ne punissait que les généraux
(4) Liv. 11, 3î. - (î) Lit. XXII, 61. Gell. VI, 48. — (3) GeJI. IV, 3. Cf. XVII, i4. — (4) Dion. II, 85. Val. -Max. II, 4, 4. Plut. (?. A. 44,elc, - (5) Cic. Phil. Il, t8. Val. -Max. Il, 9. 2.
vaincus ; les races abâtardies de FÂsie ne vénéraient que la force , et les Grecs aimaient à faire briller dans les intrigues la supériorité de leur intelligence. Le Romain^ au contraire, ne séparait point la bonne foi de la religion et du patriotisme ; il opposait à la contagion de Texemple l'exemple de ses ancêtres et les enseignements de ses Pontifes, et se récompensait lui-même de sa vertu en la déclarant unique au monde.
DÇS EXPIATIONS.
Le sentiment qui dictait aux Romains des vœux dont le résultat immédiat était im sacrifice matériel, une consécration d'un bien profane, n'était point un élan d* amour ou d'admiration pour la divinité. A Rome moins qu'ailleurs eût pu se produire le phénomène encore inconnu aujourd'hui d'une foi désintéressée. Tout ce vaste ensemble de prescriptions liturgiques, ce mécanisme inventé pour porter jusqu'aux dieux et traduh*e dans la langue qu'ils avaient choisie les hommages des individus ou de la nation entière, avait pour centre et pour moteur l'utilité pratique. Les Romains n'en faisaient point mystère et inséraient dans chaque formule la requête qu'ils espéraient faire exaucer. Une partie des actes )'eligieux avait pour but d'obtenir des dieux leur protection. et leur secours; tous les autres étaient destinés à apaiser ou à prévenir leur colère. La théologie donnait à ces derniers le nom d'expiations (piacula). Les expiations ne sont donc point des cérémonies particulières, des formes spéciales de la prière, mais l'emploi judicieux des ressources ordinaires de la religion, choisies et combinées en vue du résultat à obtenir. La nature et la grandeur de l'expiation devaient être déterminées d'après la gravité de la faute à
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expier, gravité qui ne pouvait être appréciée sans Texamen des circonstances, ou quelquefois des signes déjà observés de la colère céleste. C'est assez dire que la question des expiations était une des plus difficiles qu'eût à traiter la théologie. Elle exigeait une égale connaissance du mal et du remède, et ce discernement supposait une longue expérience. Ni les individus pour leurs fautes particulières, ni l'État pour celles dont les conséquences menaçaient la société entière, ne pouvaient se fier à leurs propres lumières, et entreprendre une si délicate analyse : tous allaient consulter l'oracle de la tradition, expressément chargé par Numa de décider tous les cas de conscience, le collège des Pontifes. La science des principes, jointe aux données de l'expérience, guidait ces médecins des âmes dans leurs consultations qui, fixées par l'écriture, allaient incessamment grossir le trésor des obser- VQiions contenues dans les Commentaires. Ainsi se forma un ample catalogue d*expiations dans lequel les casuistes rangeaient avec soin tous les scrupules des générations passées. Le temps, dont nous avons déjà tant de fois constaté les ravages, n'a laissé subsister de ce recueil que ce que lui a emprunté l'histoire, c'est-à-dire les expiations solennelles, faites au nom de l'universalité des citoyens : les consultations particulières, qui ont dû fournir à la casuistique les solutions les plus variées, ont presque complètement disparu.
Les cas soumis à l'appréciation des Pontifes peuvent se ranger en deux catégories : ou bien il s'agit d'expier une faute connue, ou bien le courroux divin, manifesté par des signes sensibles, fait supposer la nécessité d'une expiation. Les mesures prescrites dans le premier cas s'appelaient expiations dans le sens propre du mot (pmcula); le devoir qu'imposait l'apparition des faits miraculeux s'appelait procuration des prodiges (procuratio pro^ digtorum).
I. Expiations proprement dites. — La langue liturgique a laissé au sens de piaculum une extension qui nuit à la clarté. Ce mot désigne en effet et la faute qui nécessite l'expiation [admit ter e piaculum) y etTexpiation ellemême, et enfin la victime qui est immolée dans le sacrifice expiatoire ^ Mais la précision des termes qui rendent en français ces trois sens différents nous met à Tabri de toute équivoque.
La discipline religieuse, telle que l'entendaient les Pontifes, déclinait toute espèce de compétence dans le domaine du for intérieur ; elle laissait aux dieux le soin de connaître et de punir l'intention qui, aux yeux de la philosophie et du christianisme, constitue seule la culpabilité. Mais, en revanche, elle exigeait l'accompUssement exact de toutes les formaUtés et cérémonies édictées dans le rituel, et trouvait matière à expiation dans la moindre dérogation à la lettre de la loi. — Sciendum... si quid in ceremoniis non fuerit observatumy piaculum admitli *. La théologie avait donc prévu autant de péchés d'omission qu'elle avait formulé de préceptes positifs et autant de péchés d'action qu'elle avait imposé de prohibitions.
En règle générale, tout acte religieux entaché d'une irrégularité était par là même considéré comme nul. Il fallait donc, après avoir expié la faute commise et remis ainsi les choses dans leur premier état, réitérer l'acte invalidé {instaurare sacrificium). Le piaculum ne doit pas être confondu avec la réitération de l'acte, mais dans ce cas, comme celle-ci le suppose nécessairement, les auteurs omettent généralement de le mentionner. Cest ainsi que Tite-Live rapporte sans parler d'expiation que les Pontifes firent recommencer les fériés latines en 189 et en 190, et Dion Cassius, que les mystères furent
(0 Schol. Ilor. Oïl. I, 28. — (î) Serv. Mn. IV, 646.
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célébrés à nouveau après le sacrilège de Clodius *. Rien ne fait mieux connaître les scrupules pharisaïques des Romains que la futilité des motifs qui nécessitaient l'instauration de solennités souvent fort onéreuses poiu* le Trésor public. Il suffisait, pour faire ordonner une seconde édition des jeux, que l'un des chevaux qui traînaient les tensae vînt à tirer plus mollement, ou que le cocher prît les rênes de la main gauche, qu'un des enfants acolytes laissât échapper de ses mains la courroie qu'il tenait, qu'un joueur de flûte se tût, ou qu'un danseur s'arrêtât au milieu de ses exercices ^. On attribua le désastre de Cannes au péché qu avait commis T. Varron pendant son édilité en employant aux tensae un jeune histrion, qiiod factum post aliquos annos memoria repetitum sacrificiis expiatum est ^. Un mot mal prononcé, une libation mal répandue annulaient un sacrifice. Le relâchement des mœurs et des croyances n'endormit point la vigilance des Pontifes : c On a vu dans ces derniers temps, dit Plutarque, les Romains recommencer jusqu'à trente fois le même sacrifice parce qu'on y croyait remarquer quel* que défaut ou quelque obstacle. ^ y>
l^a faute matérielle qui nécessitait l'expiation était ordinairement facile à constater. Cependant les casuistes romains trouvèrent moyen dans certaines chxonstances d'abriter derrière l'interprétation littérale de la loi et d'excuser des irrégularités réelles. Servius raconte que le bruit de l'approche d'Hannibal s'étant répandu dans Rome au miUeu des jeux célébrés en l'honneur d'Apollon, les spectateurs coururent en masse à la porto Colline. Celte alerte avait fait interrompre les jeux et fourni matière à expiation. Mais lorsque les citoyens, remis de leur frayeur, rentrèrent au cirque, ils y trouvèrent un vieillard
(I) Uv. XWII, ^. XXWII, 3. Dio Cass. XXXVlf, 46. — (i) Cic. Uamsp, resp. H. Plul. Corwl. t^. Arn. IV, .ii . — {i, Val. Max. I, t, 16. - (4j riut. CorioL %o.
qui dansait et qui assura n'avoir cessé de danser depuis le moment de la panique. C'en fut assez pour que les théologiens, comprenant les nécessités du moment, déclarassent les jeux non interrompus et régulièrement célébrés ^
Nous avons vu déjà que la théologie avait poussé beaucoup plus loin rintelligence des besoins de la vie pratique et qu^elle permit de commettre des péchés indispensables en les faisant précéder d'une expiation appropriée. C'est de cette façon que Toii achetait le droit de toucher aux bois sacrés moyennant un sacrifice et une amende {lucar^), et de consacrer à des travaux utiles le temps des fériés. Les piacula devinrent ainsi, entre les mains des Pontifes, la base d'un système de compensations et d'accommodements qui permit aux fidèles de transgresser la loi en la respectant. Ce système fut même appliqué à un certain nombre de. cérémonies religieuses, non pas pour donner le droit d'y commettre des irrégularités, mais pour couper court aux préoccupations et aux scrupules. La veille des sacrifices solennels, on immolait à cet effet des victimes qualifiées de préparatoires (praecidaneac). La fjens Claudia, dans l'exercice de son culte domestique, avait recours au même moyeu et donnait au porc qu'elle choisissait comme victime préalable l'épithète de propudiamis ^.
Dans l'immense majorité des cas, Texpiation a un caractère accidentel et temporaire comme la faute ellemême. Un acte réparateur suffit à prévenir les conséquences d'un acte ou d'une omission coupable. Mais les Pontifes se montrent plus exigeants lorsqu'il s'agit de donner satisfaction aux dieux Mânes. Une loi antique, qui faisait probablement partie du Droit Papirien, punissait de mort toute infraction au cérémonial de la sépulture et des
(1) Serv. JBn. IIJ, H.'. VIII, HO.^(i) Fest. p. 253. Paul. p. nO. — (3) Fesi. p. :t 8.
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purifications obligatoires ^ Cette sanction redoutable fut remplacée par des expiations perpétuelles. Celui qui avait péché contre le rituel des funérailles devait immoler chaque année, avant la moisson, une truie à Tellus et à Gérés {porca pi^aecidanea — praecidaria'^). La précaution était si importante et les consciences si scrupuleuses, que bientôt personne ne se crut dispensé du sacrifice de la truie. Comme nous l'avons vu plus haut (p. 153), Théritier d'un homme qui avait péri en mer devait réparer l'omission involontaire des funérailles par un sacrifice annuel; si le défunt avait été tué sur le ^sseau, puis jeté à la mer, et si par conséquent on avait négUgé de réserver Yos eœceptum, il fallait ajouter à l'expiation annuelle ime expiation ordinaire.
Nous avons dit tout à l'heure que la théologie pontificale, en appréciant la gravité des fautes, ne tenait pas compte des intentions. Il n'en faudrait point conclure qu'elle ait fait au sens commun l'injure de considérer l'intention comme une circonstance indifi'érente : seulement, comprenant que le for intérieur échappe à toute investigation, elle supposait tous les péchés commis par inadvertance. Mais le péché commis de propos délib(^ré était à ses yeux une souillure telle qu'elle se déclarait impuissante à l'effacer. Elle avertissait ainsi les transgresseurs volontaires de la loi de ne point compter, pour se faire pardonner la malice de leurs actes, sur des expiations dont le pouvoir n'allait qu'à redresser les irrégularités extérieures. Un péché inexpiable (impie commissum) entraînait pour le coupable, qui restait à jamais impie, l'excommunication reUgieuse — impius ne audeto placare donis iram deorum ^. Ovide prête à la religion trop d'indulgence quand il assure qu'il n'y a point de crime irrémis-
(4) Paul. p. 77. - (î) Gell. IV, 6. Faul. p. 223. Non. p. 4G3. Warius Victorinus, p. 28. — (3) Cic. Leg, II, 9. Comm, Turneb.
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sible *. La volonté perverse pouvait donner ce caractère de gravité exceptionnelle aux moindres fautes. Ainsi, Q. Sc;evola refusait toute expiation à ceux qui, un jour de fériés, auraient sciemment violé le précepte du repos, et aux préteurs qui, désobéissant volontairement aiix indications du calendrier, prononceraient un jour néfaste les trois mots sacramentels {do, dtco, addico *).
A plus forte raison, les expiations étaienVelles insuffisantes pour effacer les sacrilèges, généralement consommés en connaisçance de cause. Aussi, lorsque des magistrçits romains se rendirent coupables de sacrilège, comme à Locres, dans le T. de Proserpine (205 et 200), à Ambracie (187), dans le Bruttium, où le censeur et pontife Q. Fulvius Flaccus commit sur le temple de Junon Lucinienne le pillage le plus scandaleux (173) ^, les expiations décrétées par les Pontifes eurent pour objet de réparer le dommage matériel et de désavouer, devant les dieux et les hommes, toute complicité de l'Etat avec les coupables, mais non pas d'obtenir pour eux le pardon de leur crime. En refusant les satisfactions ordinaires, les dieux exigeaient pour victime la personne même des coupables, et la triste fin de Q. Fulvius Flaccus parut montrer qu'ils ne pardonnaient pas toujours. Dans les temps primitifs, la société se chargeait d'exécuter leurs vengeances, et le droit criminel, dont nous parlerons plus loin, ne fut à l'origine qu'un chapitre détaché du traité des expiations.
La compétence des Pontifes en matière d'expiations, étant une conséquence nécessaire de leur compétence liturgique, avait les limites de celle-ci. Elle embrassait toutes les dérogations aux préceptes de la rehgion nationale; mais tout ce qui concernait les cultes exotiques introduits par les livres Sibyllins, ou ce qui dépassait les
(l)Ovid. Fast, II. 3>. — (?) Varr. VI, 30. Macr. I, 4C, 40. — 3) Liv. XXIX, 8. 20. XXXI, M. XXXVIII, 44. XLIf, 3.
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PROCURATION DES PRODIGES
ressources fournies par la tradition, comme par exemple, Texpiation de Timmense sacrilège qui signala le sac de Rome en 390, était remis à l'appréciation des Xviri sac. fac. Les Pontifes, observateurs méticuleux des coutumes, n'avaient point de remèdes pour les cas imprévus ; aussi furent- ils obligés de céder peu à peu à leurs rivaux le terrain de l'imprévu, la procuration des prodiges.
IL Procuration dès prodiges. — Le scrupule avec lequel le peuple romain examinait perpétuellement sa conscience n'empêchait pas toujours que l'œil vigilant des dieux n'y découvrît encore quelque faute restée sans expiation. Tantôt quelque divinité, trop peu honorée à son gré, désirait de nouveaux hommages, tantôt la sollicitude des célestes protecteurs de Rome voulait détourner les Romains d'une entreprise dangereuse ou les avertir d'un malheur inévitable. Quelle que fût leur volonté, les dieux la manifestaient aux hommes par des faits surnaturels connus sous le nom d'indices ou prodiges (de prodere) .
Le pï*odige le plus complet était la révélation directe, telle que les apparitions de Jupiter exigeant de Numades expiations ou envoyant Titus Latinus porter de sa part un avertissement au Sénat, du dieu inconnu qui ordonne à Valerius de.porter ses enfants malades au Tarentum et d'y sacrifier à Dis et à Proserpine, etc. * Mais ces miracles n'ont jamais été l'pbjet d'une consultation pontificale, car ils ont visiblement été forgés après coup à une époque où les légendes grecques et les songes épiques fournissaient des modèles. Du reste, si le Sénat reçut jamais de pareilles communications, la volonté divine y était assez clairement exprimée pour qu'il fût inutile de consulter les théologiens.
- Les prodiges ordinaires, ceux dont les Annales ont
(4) Plul. Num. 45. CorioL 25. Val. Max. II. 4, 5.
gardé le souvenir, étaient ou des phénomènes naturels qui se produisaient avec une violence inaccoutumée, tels que ouragans, foudres, éruptions volcaniques, aérolithes, etc., ou des incendies, des pestes, ou enfin des hallucinations bizarres, fréquentes dans un pays superstitieux et ignorant, et qu'on dirait inventées pour mettre à répreuve la crédulité publique. Tantôt une vache avait parlé, un enfant avait crié victoire dans le sein de sa mère, des animaux avaient changé de sexe, des rats et même des corbeaux avaient rongé des lingots d'or dans le T. de Jupiter; on avait rencontré des fantômes ou vu pleurer des statues. On croyait môme trouver une intention divine dans les actes instinctifs des animaux ; des loups affamés qui pénétraient dans la ville, des oiseaux qui entraient dans un temple ou y faisaient leur nid, un essaim d'abeilles qui se posait sur le forum ou dans un camp, faisaient crier au prodige.
Tous ces signes surnaturels avaient un sens caché, contenaient quelque allusion mystérieuse au passé, au présent ou à l'avenir. Interpréter, s'il était possible, l'avertissement du ciel, en faire part à la société, et témoigner par des actes solennels de piété la reconnaissance et la soumission du peuple romain, tel était le problème que chaque prodige posait à la science pontificale. Numa avait expressément chargé les Pontifes de décider « quae prodigiay fulminibus aliove quo visu wma, susciperentur atque curarentur ^, :&
Les Pontifes procédaient d'abord à l'audition des témoins. Les faits qui n'étaient attestés que par un seul témoignage étaient généralement regardés comme suspects « quorum pleraquCy et quia singuli auclores erant^ parum crédita spretaque 2. y> Lo prodige une fois constaté, il fallait décider si celte communication du ciel était
(OLW. I,«0. — (î) Liv. V, 45.
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adressée au peuple romain. Les Pontifes tranchaient cette question préalable d'après une règle très-simple. Les •prodiges regardaient le propriétaire du lieu où ils avaient été observés. Si ce propriétaire était un particulier, la procuration du prodige devenait une affaire privée ; si le lieu était un lieu pulDlic, propriété du peuple romain, le prodige était déclaré public (publicum prodiijium) et à la charge de TEtat (suscipere prodùjium)^. Après cette instruction préalable commençait le travail d'interprétation. Les Pontifes cherchaient d'abord dans le passé et dans le présent si quelque faute impunie, quelque abus encore toléré n'excitait pas le couiroux des dieux : pour peu que la nature du prodige prélat à un rapproclieraent de ce genre, la solution était trouvée. Ainsi, en 472, une maladie épidémique des femmes fit soupçonner un sacrilège et provoqua la condamnation de la vestale Orbinia - : ce fut encore un prodige, d'un sens, il est vrai, plus précisa, qui ramena, en 113, devant un juge inexorable, les vestales Marcia et Licinia. acquittées l'année précédente par le P. M. L. Metellus. Les grands désastres éprouvé? par les armes romaines furent souvent assimilés à des prodiges .et expliqués de cette manière. La défaite de Drépane (249) fut attribuée au mépris des auspices; celle de Trasiniène (217) passa pour une punition de l'impiété de C. Flaminius et l'on ne cessa de chercher au désastre de Cannes une explication surnaturelle, jusqu'à ce que Ton eût trouvé dans la vie de M. Ter. Varron la peccadille dont nous parlions tout à l'heure (p. 177).
La science indigène n'allait pas plus loin. Retenue par ses habitudes méthodiques dans le domaine des réalités, elle ne se hasardait point dans les ténèbres de l'avenir, où les imaginations rêveuses, Ubres des entraves
0) V.Th. Mommsen. Epis!, in Liy. Perioch. Ed. 0. Jahn. —(2 Dion. IX, 40. — (3) Plut. Ô. K- 83. et al.
du bon sens, aiment à s'égarer. L'art delà divination était inconnu des Romains des premiers âges'; la science augurale n'a rien de commun avec la divination proprement dite. Cependant, les Romains ne se défendirent pas longtemps contre les séductions de la curiosité. Us attirèrent chez eux des devins d'Etrurie ou haruspices, et sans leur donner droit de cité, sans cesser de les considérer comme des étrangers, tout en leur témoignant parfois une défiance injurieuse, ils s'en servirent perpétuellement pour interpréter les prodiges. C'était aux haruspices que les Pontifes renvoyaient le prodige dont le sens leur échappait. Ceux-ci se mettaient àl'œmTe et fournissaient une explication ou tout au moins indiquaient le mode de procuration. La réponse des haruspices n'était pas toujours acceptée avec une. foi aveugle ; la défiance enhardissait le libre examen. On rapporte que, la foudre ayant frappé la statue d'Horatius Codés, les haruspices, pour brouiller le peuple romain avec le ciel, conseillèrent de réléguer la statue dans un endroit où elle serait perpétuellement à l'ombre. Les Romains éventèrent la ruse ; ils comprirent que si Codés demandait quelque chose, ce ne pouvait être qu'une meilleure place pour sa statue, et firent condamner à mort les devins étrusques ^
Lorsque la science théologique ou l'art divinatoire avaient fourni la solution du problème, et fait connaître la requête [postilioncm) des dieux, le collège des Pontifes rédigeait un décret ordonnant toutes les cérémonies nécessaires à l'expiation ou procuration du prodige, et ce décret était inséré dans un sénatus-consulte qui leur donnait force de loi. Voici un exemple de décret pontifical converti en sénatus-consulte : Quod C. Julius L. F. pontifex nimtiavit in sacrario reijiae haslas Martias movisse, de eare ita censuerunty uti M. Antonius consul /t05-
(1)Ge!l. 1V,5. «.
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tiîs' majoribus Jovi et Marti procuraret et ceteris dis quitus videretur placandis. Ibus vti procurasset satis habendum censuerunt. Si quid succidaneis opus esset^ robiis succideret. Si les dieux n'étaient point satisfaits de la procuration, ils le déclaraient en faisant apparaître dans les entrailles des victimes les signes défavorables auxquels on reconnaissait qu'un sacrifice n'était point agréé. 11 fallait alors immoler des victimes supplémentaires, et, en en cas d'insuceès, recommencer ou chercher d'autres expiations.
Telle était, en théorie, la procédure suivie dans la question des prodiges ; le collège des Pontifes commençait l'instruction et en appréciait les résultats. Mais, comme on pouvait le prévoir, le prestige de la divination discrédita peu à peu la méthode rationnelle représentée par les Pontifes, de sorte que l'on s'habitua à attendre des haruspices l'explication des faits extraordinaires. Il arriva quelquefois que le Sénat traita directement avec les haruspices. Après l'invasion des Gaulois, le Sénat ordonna à L. Aquinius de rechercher la cause des malheurs qui affligeaient Rome depuis quelques années et entendit sa réponse ^. 11 se reposa, il est vrai, sur les Pontifes du soin d'aviser au remède, mais l'instruction parait avoir été faite sans eux.
Enfin, l'importation des livres Sibyllins, sous le règne des Tarquins, installa à Rome même une source permanente de révélations, un oracle divin devant lequel toute science humaine devait s'incUner. C'est là que, dans leurs plus grandes terreurs, les Romains allaient chercher des lumières et des conseils. Les réponses tirées des livres inspirés par les llviri^ plus tard Xviri sac. fac.^ étaient au-dessus du contrôle et de l'approbation des Pontifes. Dans ces circonstances, le collège pontifical restait
(l)Macr. I, 46, «2-Î5,
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complètement en dehors de l'instruction, ou il n'y intervenait que pour avouer l'insuffisance de ses lumières et renvoyer l'affaire au collège rival.
Rome eut donc trois autorités compétentes en matière de prodiges, et aucune d'elles, en attendant que l'usage lui eût fait sa part, ne reconnaissait de limites précises à sa compétence. Il serait inutile de chercher à déterminer aujourd'hui ces limites perpétuellement déplacées par le hasard des circonstances et les impressions du moment. Tout au plus peut-on indiquer, sans prétendre formuler de règles absolues, les carac • tères qui recommandaient plus particulièrement tel ou tel prodige à l'examen de l'une des trois autorités. Les Pontifes se regai'daient comme suffisamment éclairés pour procurer les prodiges les plus vulgaires, et surtout ceux qui se produisaient dans les temples, parce que cette circonstance en dénotait Tauteur et aidait à les comprendre. Le mouvement spontané des armes de Mars dans la Regia était un prodige qui appartenait pour ainsi dire en propre aux Pontifes. Ils étaient seuls à le constater et avaient expérimenté de longue date le moyen de le procurer. L'observation des foudres et l'inspection des entrailles des victimes étant familières à l'art divinatoire des Etrusques, il était nalurel de renvoyer aux haruspices l'examen des prodiges météorologiques et des monstruosités anatomiques. Ainsi, l'expiation et l'enterrement des foudres, qui, à l'origine, étaient non-seulement ordonnés mais exécutés par les Pontifes, passèrent aux haruspices. Les livres Sibyllins étaient consulti^s lorsque les phénomènes observés inspiraient la terreur par leur nature, leur intensité ou leur nombre ; « quod non ferme decernitiir^ nisi quum taetra prodigia nuntiata sunt *. 3> Les tremblées) Liv. XXII, 9.
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ments de terre, les pestes, les avortements, forment ]a majorité des cas soumis aux prêtres d'Apollon. Il était du reste parfaitement conforme à la tradition grecque d'invoquer Apollon dans les épidémies ; et nous avons eu déjà occasion de dire que ce dieu portait le nom de Medice^ Poean^ dans une prière à l'usage des Vestales, ajoutée aux Indigitamenta (p. 56). Les sécheresses étaient des prodiges auxquels les Pontifes remédiaient par la cérémonie de Yaquaelicium ; mais lorsque le fléau persistait, ceux-ci se déclaraient incompétents et il fallait avoir recours à l'oracle. C'est ainsi qu'en 1 84 , on consulta les livres Sibyllins après six mois de sécheresse^.
Souvent, les prodiges apportés à l'enquôte étaient tellement nombreux que la procuration exigeait le concours de plusieurs collèges. L'an 207, la foudre frappa des édifices sacrés à Minturnes et les habitants avaient vu un ruisseau de sang ; à Capoue, un loup avait dévoré une sentinelle ; des pierres étaient tombées en deux endroits différents : la procuration fut décrétée par les Pontifes. Mais on annonce qu'à Frusinone est né un hermaphrodite aussi fort qu'un enfant de quatre ans ; ce prodige est procuré concurremment par des haruspices mandés d'Etrurie et parles Pontifes. Enfin, la foudre étant tombée sur le T. de Juno Regina, le prodige fut interprété simulr tanément par les haruspices et les déceinvirs et doublement procuré. Les décemvirs utilisèrent même pour leur procuration la procession ordonnée par les Pontifes à cause du monstre de Frusinone j. Cet exemple suffit à montrer que la compétence de chacun des collèges n'était point bornée par des limites exclusives, puisque l'on voit les coups de foudre procurés par les Pontifes, les haruspices et les décemvirs.
(0 Obseq. 6. - {%) Us, XXVIÏ, 37.
Une pratique de plusieurs siècles dut nécessairement fournir pour l'expiation des prodiges un certain nombre de règles basées, sur l'expérience. Il est facile de voir dans Tite-Live et dans Fouvrage d'Obsequens, que les mêmes phénomènes se reproduisaient fréquemment, et il semble qu'en peu d'années les décrets sacerdotaux auraient pu former un traité complet de la matière. Mais d'un côté, les prodiges empruntaient une grande partie de leur signification aux circonstances, et en outre, comme ils étaient rarement isolés, il fallait les considérer comme les mots épars d'une phrase divine, et tenir compte de leurs combinaisons. On trouve néanmoins certaines formes de procuration spécialement affectées à des prodiges déterminés. Ainsi les pluies de pierres furent toujours procurées, depuis le règne de TuUus Hostilius, par neuf jours de fériés : Mansit cette solenne^ ut, quandoque idem prodigium nuntiaretnr, feriae per novem dies agerentur ^ . Cette règle est attestée par de nombreux exemples. Nous connaissons la procuration des tremblements de terre : Vbi terram movisse senserantf nunciatumve erat, ferias ejus rei causa edicto imperabanty sed dei nomen ita, uti solet^ cm servari ferias oporteret^ statuere et edicere quiescebant, ne alium pro alio nominando falsa religione populum adligarent. Eas ferias si quis polluissety piaculoque ob hanc rem opus esset, hostiam si deo si deae. immolabant^ idque ila ex decreto poniificum observatum esse M. Varro dicit^ quoniam et qiia vi et per quem deorum dearumve terra tremeret, incertum est *. Chaque fois qu'on avait entendu parler un bœuf, il était d'usage de tenir une séance du Sénat en plein air^, peut-être en mémoire de l'âge primitif, alors que les sénateurs se rassemblaient dans un pré et que les bœufs
(4)Liv. I, 31 .Cf. XXXVIII, ««. Sô-Ofiseq. 2. 3. U.— (2)Gell, II, «8. ^(3)Plin. VIII, 70.
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pouvaient, de temps à aulre, interrompre les orateurs. La naissance des monstres était aussi procurée par les haruspices, d'après une méthode constante qui consistait à débarrasser la terre du monstre en le noyant dans la mer. Les autres prodiges sont procurés, suivant les circonstances, par des sacrifices de victimes majeures, des chants exécutés par un chœur de vingt-sept jeunes filles (virgines ter novenae)^ des fériés, des supplications, des lectistemia, des jeux, de riches présents faits aux dieux ou la construction de nouveaux temples, et dans les cas extraordinaires, par le vœu du ver sacrum.
Les Pontifes, fidèles aux traditions parcimonieuses du culte national qui exigeait beaucoup d'attention et peu de dépense, décrétaient généralement des procurations plus compliquées que coûteuses. Mais les décemvirs ménageaient moins les deniers de TÉtat et la bourse des citoyens : chacune de leurs consultations faisait une large brèche dans les économies du Trésor : si les fonds manquaient, ils ordonnaient des quêtes obligatoires comme le tribut de guerre . Ils ne se contentèrent même pas toujours de cérémonies extraordinaires, mais introduisirent à Rome les dieux et les jeux somptueux de la Grèce, pour lesquels il fallut assigner des fonds sur les dépenses ordinaires. Peut-être les préoccupations économiques du Sénat contribuèrent-elles à diminuer le nombre des procurations décemvirales, et préservèrentelles la compétence pontificale, déjà Umitée en fait, mais non en théorie, par l'art des haruspices, d'être complètement absorbée, en fait et en théorie, par Toracle d'Apollon.
Quoi qu'il en soit, l'autorité des Pontifes, amoindrie sur le terrain des prodiges par cette double concurrence, conserva sa juridiction exclusive sur les consciences entachées pai* quelque faute contre les règles liturgiques. Elle exerçait ainsi sur les individus et sur la
société une influence constante qui ne s'annula jamais et qui, à l'origine, avait été toute-puissante, car, comme nous le verrons tout à l'heure, Rome a traversé une période de formation pendant laquelle la morale sociale se confondait avec la loi religieuse et le droit avec la Lhéologie.
FAS ET JUS
Les Romains se faisaient une idée assez exacte de leur histoire lorsqu'ils se vantaient d'être le peuple le plus religieux de la terre et d'avoir grandi, pour ainsi dire, sous Tœil des dieux. Dans toutes les sociétés primitives, il est vrai^ Tidée abstraite du devoir se cache sous la forme de lois divines dont la violation est punie par la providence; mais tandis qu'en Grèce, par exemple, les individus, les familles et enfin l'Etat sentirent de bonne heure le besoin d'opposer aux crimes des sanctions plus efficaces et de changer les préceptes divins en droit bu main défendu par la force humaine , à Rome, la société était si fortement pénétrée par les idées religieuses que, pendant des siècles, elle ne vit dans l'autorité, la loi, le droit, le devoir, que la volonté permanente des dieux. Toute rébellion contre les institutions sociales était une offense à la majesté divine, un péché qu'il appartenait à la reUgion de juger et d'expier. Ainsi, le droit criminel était contenu tout entier dans la théologie. L'organisation de la famille et les conditions de la propriété, dont l'étude constitue la science du droit civil, semblent découler trop immédiatement de la nature pour avoir besoin d'une théorie théologique ; mais la famille, elle aussi, était considérée comme ime association formée et maintenue par la nature, au profit de la religion. Elle
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avait son culte particulier, ses devoirs héréditaires, et devait être, pour les dieux auxquels elle donnait l'hospitalité, un instrument perpétuel d'adoration.
La théologie se préoccupa des moyens d'assurer la perpétuité des cultes privés dont l'abandon eût attiré sur la société la colère des dieux déshérités; elle lui chercha une base plus indestructible que la filiation naturelle, même complétée par la fiUation artificielle, et eut enfin l'idée de la faire reposer sur la propriété. Les plus grandes questions du droit civil étaient donc dominées par des principes empruntés à la science sacrée, et ne pouvaient être tranchées sans le concours des interprètes de la tradition rehgieuse, c'est-à-dire des Pontifes.
Ainsi, les éléments du droit criminel et civil s'entassaient dans les archives pontificales, sous la forme de lois promulguées par les rois, chefs suprêmes de la reUgion et de l'État, de jugements rendus par les rois ou leurs délégués avec Tassistance des Pontifes, ou de consultations délibérées par le collège. C'est de là qu'un certain Papirius aurait extrait une ébauche de législation, connue sous le nom de Jus Papirianum^y qui am'ait précédé d'un demi-siècle la législation décem virale. Dans cette compilation, donnée comme un recueil des lois royales volées par les curies, depuis Romulus jusqu'à Tarquin le Superbe, le sacré et le profane, réglementés par la même autorité, se pénétraient intimement, et sous ce rapport, le recueil représentait assez exactement la vie de la société primitive. Aussi, tandis que Pomponius rappelle jvs civile^ Macrobe et Servius y voient surtout une législation religieuse ^.
L'existence de ce recueil est incontestable; mais il n'en est pas de même de son authenticité. La régularité
(1) V. V.. E^'ger, Lalini scrmonis rehquiae,' [i. 78sqq. — (î) Pompon. De onV/. juvis, t, Macr. III, 11, 5. Serv. £n. MI, 836.
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que ce code supposait à Texercice du pouvoir législatif dans la Rome naissante inspire déjà des doutes. Ces doutes s'accroissent quand on voit que l'identité de l'auteur n'est rien moins qu'établie. Pomponius, qui lui donne le prénom de Sextus, l'appelle un peu plus loin Publius^. Denys d'Halicarnasse connaît un Caïus Papirius, P. M. qui, après la chute des rois, aurait publié les lois de Numa, déjà portées à la connaissance du public par Ancus, mais oubliées depuis ^^. Enfin, rien n'empêche d'attribuer la rédaction du Droit Papirien à Manius Papirius, jTremier rex $acrorum en 509 , ou à Marcus Papirius P. M. à l'époque de la seconde sécession de la plèbe (449)*.
11 semble tout d'abord évident qu'un recueil des coutumes nationales n'a pu paraître sous les auspices de Tarquin le Superbe qui leur substitua le régime du bon plaisir. La pubhcation de C. Papirius eut probablement pour but de protéger la religion contre toute innovation, à une époque où la révolution qui avait emporté la royauté paraissait menacer l'ancien ordre de choses. Le Pontife dut se borner à faire connaître la législation de Numa; le moment eût été mal choisi pour recommander toutes les lois royales aux respects de ceux qui venaient de jurer haine à la royauté. Au contraire, au temps où vivait le P. M. M, Papirius, le peuple romain réclamait à grands cris une législation écrite, et consentait même, pour réaliser ce vœu, à restaurer momentanément le pouvoir absolu. L'étude des coutumes nationales était une préparation indispensable aux travaux de la commission décemvirale, et les XII Tables témoignent que les résultats fournis par cette étude ont servi de base à la législation nouvelle. De ces recherches,
(4) Pompon. Ibid. 3r.. — (î) Dion. III, 36. —(3) Dion. V, 4 . — <4)A8cou. in Cornel. p. 77. Orell.
dirigées naturellement p^r les Pontifes, est sorti lé recueil des lois royales, publié par le P. M. Papirius et plus tard codifié, remanié, commenté par Granius Flaccus qui paraît lui avoir donné le titre de Jus Papirianum. L'incertitude qui règne relativement au prénom de l'auteur s'explique en admettant que M. Papirius incorpora à son œuvre celle de son devancier Caïus. Peutrétre même, depuis Caïus jusqu'à Marcus, d'autres membres de la même famille avaient-ils travaillé à cette compilation, de sorte, que ceux qui y puisaient citaient à leur gré le nom de l'un des auteurs ^.
Les derniers historiens de Rome sont loin d'être défavorables à cette hypothèse. Schwegler regarde le Jus Papirianum comme extrait, à une époque relativement récente, des Commentaires pontificaux et publié sous le nom du P. M. Caïus Papirius, auquel la tradition conservée par Denys attribuait un recueil de lois royales ^. Mommsen en place la rédaction vers l'époque des Décemvirs. Après avoir parlé des Xll Tables : c: On ne saurait guère, dit-il, rapporter à une époque beaucoup plus récente le corps des lois royales^ c'est-à-dire un ensemble de prescriptions, pour la plupart théologiques, qui se fondaient sur la tradition et furent vraisemblablement publiées, sous la forme d'ordonnances royales, par le collège des Pontifes ^... »
Le droit Papirien fut donc* un monument élevé par les Pontifes à la mémoire des siècles pendant lesquels la théologie avait régné sans partage, au point précis où le droit, appuyé sur les XII Tables^ se séparait d'elle pour se développer librement au grand jour, dans les débats du Forum •
(1) V. W. Zumpl, Vas Criminalrecht der rômischen Republiky p. 26-44. — (ï) A. Scbwegter, H» G. I» p. 27. —(3) ïh. Moramsen, il. G. 1. p. 473.
ORIGINES DU DROIT CRIMINEL
A Vorigine, le droit criminel des Romains n'est qu*un chapitre détaché du traité des expiations. Les pénalités qu'il édicté ont un caixictère religieux et annoncent l'intention non pas de venger la société, mais de satisfaire les dieux outragés. La vie du corps social, comme celle des individus, était surveillée et protégée par des divinitée attentives, et celui qui dérangeait par un crime le jeu des institutions attirait par là même sur sa tète la colère de quelque puissance céleste troublée dans son œuvre. 11 fallait alors déterminer quel dieu avait été offensé, quelle expiation était propre à Tapaiser, et dans quelle mesure la société devait intervenir pour dégager sa responsabilité en retranchant dé son sein le coupable, ou même en prêtant son bras à la vengeance divine. Les expiations ordinaires purent suffire pendant longtemps pour la répression des délits peu graves, mais les crimes propre ment dits exigeaient des remèdes -plus énergiques. .
L Consécration de la tête et des biens. — Les attentats contre la religion et l'Etat, contre les personnes et les* propriétés, commis avec connaissance de cause, ne pouvaient plus être effacés par le sang des victimes ; les dieux refusaient toute substitution et réclamaient la personne même du coupable. Le devoir de la société était donc de retrancher ce citoyen du monde profane et de le consacrer, c'est-à-dire d'en faire la propriété des dieux. Cette consécration d'une créatm^e humaine (consecratio i:apitis)
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était opérée comme toutes les'uutres par le pouvoir d'une formule liturgique. L'homme ainsi consacré était une victime dont chacun pouvait se faire le sacrificateur i. Nul doute que dans les temps primitifs ce sacrifice n'ait été aussitôt accompli et regardé comme une œuyre méritoire. C'était donc là en réalité une sentence de mort que la société décrétait, sans se charger de la mettre à exécution. Les biens du condamné sortaient également du monde profane et étaient incorporés au domaine divin. Dans la plupart des cas, la tête et les biens n'étaient pas consacrés à la même divinité ; les personnes étaient généralement adjugées à Jupiter, dispensateur de la vie, et les propriétés foncières aux dieux nourriciers de l'espèce humaine, Cérès et Liber. Quelquefois, la consécration des biens était regardée comme une expiation suffisante, mais les exemples qui nous restent de cette pénalité appartiennent à une époque où l'adoucissement des Vnœurs avait fait de la consécration de la tête une pure formalité et où la confiscation des biens. était la sanction réelle.
Sans prétendre classifier d'après leur gravité aux yeux de la religion les crimes passibles de la consécration dé la tête, on peut faire passer en première hgne le sacrilège sous toutes ses formes, outrages aux dieux publics et domestiques, atteintes portées à la constitution religieuse de l'Etat ou de la famille. On sait qu'à l'origine Tabandou des sacrifices domestiques *, les infractions au rituel des funérailles 3, les sévices exercés par les enfants sur la personne de leur père ^ entraînaient la sanction capitale. D'après les lois de Homulus, de Tatius et de Servius TuUius, les coupables liaient dévoués aux mânes de leurs pères {(lirisparentum). T/est encore le caractère sacré des lois de la famille qui faisait juger dignes de la consécra-
(0 Macr. Ili, 7, b. Dioa. 11. -10. 74, V, 49. 70. Vf, ho. —72» Fcsi p,344. — (3) Paul. p. 77. — (4)Fest. p.230.
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lion les clienls et patrons oublieux de leurs devoirs réciproques ^: L'inceste qui déshonorait le foyer domestique ou le foyer de Vesta, était peut-être le plus monstrueux des sacrilèges. Enfin, les lois de sacrilège protégeaient également la propriété ; celui qui déplaçait les bornée d'un champ devait sa tète au dieu Terme 2, et le fait de détruire nuitamment, dans un champ ensemencé, l'œuvre de Gérés, était regardé comme un crime plus grand que l'homicide ^. L'Etat lui-même crut bon d'assurer la sanction du sacrilège aux lois dites sacrées sur lesquelles reposait l'union des deux ordres et la prospérité de la république. En dehors des crimes qui attaquaient directement la religion, il ne reste plus à noter que le crime de haute trahison (perduellio) et l'homicide volontaire ou parricide, celui de tous les forfaits pour lequel le droit religieux semblait montrer le plus d'indulgence. On. ne peut s'empêcher de remarquer à quel point le droit moderne, dominé par des principes opposés, a interverti la gradation de la culpabilité, de l'homicide au sacrilège.
Après ce que nous venons de dire, il est superflu d'insister sur la part que prit la théologie à la confection du code criminel. L'intervention des Pontifes apparaît non moins clairement dans les lois d'exception par lesquelles l'Etat reconnaissait certains privilèges "du Flamen Diulis et des Vestales. D'après le droit pontifical, si un individu condamné à la fustigation se jetait aux genoux duflamine de Jupiter, le supplice ne pouvait avoir lieu ce jour-là. Lq prisonnier qui parvenait à se réfugier dans la maison du flamine devait être délivré de ses chaînes *. La rencontre d'une vestale pouvait sauver la tête d'un condamné à mort, si la vierge jurait que cette rencontre était purement fortuite ; mais aussi, une insulte légère* à la personne d'une.
(4) Dion. II, 10. Serv. iÊn. VI,609. — (J)Dion. 1,74. Paul. p. 368. — (3)Pliii. XVIIl, 3, 4 2.— (4)Gell. X, \b.Sen,JEn, H, 57. 111,607.
vestale, comme de passer sous sa litière, était punie de mort*. Ces règlements exceptionnels, attribués à Numa, sont des décisions pontificales insérées dans le recueil des coutumes, à mesure que se présentaient les cas prévus par ces décrets.
II. Supplice. — La consécration de la tête n'était pas, on l'a vu, une pénalité purement spirituelle, mais elle tendait à le devenir. Une pareille sentence, si elle n'était exécutée par Tautorité publique, ne pouvait être une sanction sérieuse que dans une société où là civilisation n avait pas encore imposé de bornes au fanatisme religieux, au temps où Romulus tuait son frère pour le punir d'avoir violé la sainteté du pomœrium. Mais bientôt ces excès, de zèle firent horreur; le droit sacré lui-même, hésitant entre la tradition et les protestations de Thumanité, les déconseilla sans les défendre, ou les défendit sans toutefois les condamner : At homo sacer is est quem popuîus judicavit ob malefimim ; neque fas est énm immolari^ sed qui occidit parricidii non damnatur 2. 11 fallut alors modifier Fancien droit criminel et chercher à concilier les principes avec l'intérêt de la société. Autant qu'on peut saisir, à travers les applications particulières, les idées qui dirigèrent cette réforme, il semble que les théologiens se décidèrent à supprimer la consécration de la tète, en procédant par voie de substitution, pour les crimes qui intéressaient plus la cçnscience individuelle que la société, tels que les sacrilèges en matière de culte privé ; à la m^aintenir avec son caractère infamant pour les sacrilèges pubUcs, les atteintes portées aux principes religieux de la famille et de la propriété ; enfin, à la transformer en une exécution capitale, accomphe par la force publique, pour les attetitats contre la vie des citoyens et la sûreté de FEtat. Ainsi, le divorce non motivé était une
(«)Plul. mm. 40. — (%) Fesl. p. 348.
DU SUPPLICE
sorte de sacrilège qui entraînait théoriquement la consécration. Mais une loi attribuée à Romulus, sous laquelle on reconnaît aisément un décret pontifical, permettait au mari qui aurait répudié sa femme*sans raison valable de se substituer une victime sacriliée aux dieux infernaux, pourvu qu'il consacrât la moitié de ses biens à Cérès et donnât l'autre moitié à la femme répudiée ^ . Celui qui violait les lois sacrées et commettait ainsi un sacrilège public, était consacré corps et biens ,^ à Tancienne manière, sans qu'il y eût pour personne obligation* de le mettre à mort. La peine capitale ou la consécration de la tête réalisée reçut le nom de supplice (supplicium). Ce mot, quQ l'on trouve parfois employé dans le sens de prière 2 et de sacrifice propitiatoire 3, indique assez le caractère religieux de cette expiation.
Cependant la société romaine s'émancipait peu à peu de la tutelle de la religion ; il était impossible qu'elle conservât toujours Tancienne théorie' criminaliste et ne s'attribuât pas à elle-même le droit de ptmir. Dès lors le supplice n'avait plus besoin d'être précédé .de la consécration, et la sentence était rendue non plus au nom des dieux outragés, mais au nom de la cité mise dans le cas de légitime défense . Les Pontifes inventèrent alors la consécration après coup, ou plutôt Texpiation du meurtre juridique. La société condamnait et mettait à • mort le coupable ; puis, reconnaissant qu'il n'appartient qu'aux dieux de disposer d'une vie humaine, elle se purifiait à la façon de ceux qui avaient commis un homicide involontah^e, par le sacrifice d'un bélier, animal considéré parle droit sacré comme l'équivalent d'une tête humaine* (p. 101) : Siiinius Capitb aity cxim civis necaretiir, instiixUum fuisse xU Semoniae res sacra fieret vervece bidente^
0) Hut. BflmuL 25. - (2) Fost. p. 309. — (3) Sali. CaHl 9. - (4).Serv. Ecl. IV, 43. Georg. III, 387.
Ut eo sacrificio poena soliUis civibus capul ipsum damnait patfimoniumque eut delibatum esset^ id fieret sacrum deo, indeque fuisse solilum uty quia tune in forum supplieandi, causa prodiret rex*sacrorum, ut id vocaretur supplicimn *. L'histoire témoigne, en effet, que le peuple romain s'est purifié après avoir versé le sang le plus coupable, par exemple, après l'exécution des conspirateurs royalistes de Tan 500 2.
Cet expédient, imaginé pour conserver au supplice son caractère religieux, dissimule mal les envahissements de l'esprit séculier. La peine de mort tendait à devenir une sanction toute profane ; mais sa suppression, accomplie de faiU au lendemain de l'exécution de M. Manlius Capitolinus (383)^ relégua cette partie du droit criminel parmi les souyenirs du passé. La consécration religieuse, dépouillée de toute sanction matérielle, continua de figurer parmi les pénalités canoniques, à peu près comme de nos jours rexcommunication. Elle fut remplacée dans la pratique par nine sorte d'excommunication purement civile : la société se contenta de déclarer aux condamnés, en leur interdisant Feau et le. feu, qu'elle les rejetait de son sein, gans les vouer à une divinité quelconque.
Ainsi fut rompu le lien qui rattachait le droit criminel à la théologie. La science religieuse, épuisée par sa fécondité, voyait se détacher d'elle les branches qu'elle avait produites et nourries de sa sève. Nous allons voir également, sur le terrain du droit civil, la société se débarrasser peu à peu des règles étroites auxquelles elle avait été pliée, dans son enfance, par la domination exclusive des idées religieuses.
\i) Fest, p. 309. restil. Scaliger. — (î) Dion. V, b7.
LA RELIGION ET LE DROIT CIVIL
L*organisation de la famille, résultat nécessaire des lois de la nature, est antérieure à toute réglementation artificielle. Aussi lui trouve-t-on, chez tous les peuples primitifs, les mêmes caractères essentiels. Ce n'est point une répartition équitable des droits et des devoirs entre les divers membres de la famille, qui tempère les supériorités naturelles par les obligattons qu'elle y attache, relève les faibles par le droit à la protection, et, sans briser Funité du gouvernement intérieur, accorde à chacun une part d'indépendance. 11 a fallu, pour donner cette forme à la famille, l'intervention prolongée d'un pouvoir extérieur. La forme naturelle est d'une effrayante simplicité ; elle absorbe la famille dans son chef investi d'une autorité illimitée et irresponsable.
Si la famille était^ restée isolée, aucune influence au dehors n'aurait pu entamer cette unité compacte : mais elle entra forcément dans des associations dont les liens étaient empruntés à la fois à la nature et à la religion. Le culte des ancêtres, l'obUgation héréditaire de remplir après eux certains devoirs perpétuels qu'ils avaient contractés à l'égard des dieux, retinrent dans une sorte de dépendance réciproque les familles issues d'une même souche, et en formèrent un groupe auquel les Romains donnaient le nom de gens. Le père de famille devint responsable devant la communauté pour sa part de coopération à la perpétuité du culte commun. Enfin, les gentes
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se soudèrent les unes aux autres par certains points de contact pris dans leurs idées et leurs pratiques religieuses, et de ce rapprochement sortit une communauté plus vaste, appelée le peuple (populus) ou l'Etat. Cette dernière création de Tinstinct social avait d'autant plus besoin d'être soutenue par la religion qu'elle était plus éloignée (le la nature. Aussi, la religion était-elle à Rome h base sur laquelle reposait la slabililé de l'Etat. Mais la religion publique n'était qu'un choix fait parmi les cultes des f/enfesy lesquels étaient eux-mômes empruntés à des dévotions particulières, nées au foyer des familles. C'était la floraison d'un arbre dont les racines inultiples pénétraient intimement tout le corps social. De là, l'importance extrême que l'Etat attachait à la conservation des sacra gentilicia etprivata, et par suite, le droit qu'il s'arrogea d'en surveiller la transmission héréditaire.
Cette transmission s'opérait ou par filiation naturelle, dont le mariage légitime est la condition préalable, par filiation artificielle, ou conjointement avec le droit de propriété. Par conséquent l'Etat, non pas par voie de délégation, mais directement sous la forme de curies, et au nom de TEtat, les Pontifes, dépositaires de l'autorité religieuse, intervenaient dans les plus grands* actes de la vie civile, la confarréation., Yadrofjation et le testament.
1. Confarréation *. — Les Pontifes prenaient part à la cérémonie du mariage pour deux raisons; d'abord, parce qu'ils devaient. en constater la validité, nécessaire à la transmission régulière des sacra ; et parce que le mariage, en faisant sortir l'épouse de sa famille pour l'associer aux devoirs religieux de son nmri [commxmio sacrorum) produisait dans la sphère des cultes privés une petite perturbation qui devait être approuvée par Tauto-
(\) Dion. II, Î5. Plia. XVitI, 3, «0. Serv. Georg. I, 31. ^n. IV, 103. 374. Boeth. adCic. Topir. p. 299 Oreli. Gaj. I, Mi. Ulp. p. 9.
CONFARRÉATION
rite. L'Etat, qui ne pouvait songer à mettre en délibération un acte aussi simple, s'abstint d'y paraître en corps ; sa place y était tenue par dix témoins, qui peut-être ne représentaient que les dix curies de la tribu du fiancé.
Outre Fàge nubile et le droit de connubium, la loi met- . tait à la validité" du mariage certaines conditions qui avaient évidemment été déterminées par la science théologique. La nature, approuvée par la religion, défendait les mariages entre frères et sœurs, entre, ascendants et descendants. Or, la constitution tyrannique. de la famille romaine regardait comme les enfants du père de famille (liberorum loco) tous- ceux qui se trouvaient réunis sous son autorité; donc, la prohibition s'étendait aux mariages entre. oncle et nièce, tante et neveu et même entre cousins. En conséquence, les deux époux devaient appartenir à deux familles différentes. Mais chaque famille ayant, son culte domestique, le passage de la femme dans la famille de son mari était, au point" de vue théqlogique, une modification introduite à la fois dans deux associations religieuses. Cette inodification ne pouvait avoir de conséquences fâcheuses tant que les époux appartenaient, à la même gem^ car les dieux vénérés dans riiitérieur de la gens étaient pour ainsi dire apparentés les uns aux autres et souffraient volontiers ce transfert d'adorateurs. 11 n*en était plus de même si le déplacement se faisait d'une gens-k l'autre, si la femme délaissait des dieux étrangers à ceux auxquels elle devrait désormais ses hommages. Pour éviter cette perturbation plus grave, les théologiens recommandèrent de resserrer perpétuelle- 'ment par des alliances matrimoniales les liens qui rattachaient les familles à la gens^ et s'ils ne défendirent pas complètement lagentis enuptiOy la firent probablement dépendre d'une autorisation donnée parla^e;i5 elle;même^
(I) V. J. Marquardl. Handb. V. A. U8.
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Lorsque la fiancée, qui demandait à contracter mariage en dehors de sa gens^ ét^t veuve, il y avait lieu • d'examiner si son mari défunt lui avait permis par testament la gentis enuptio ^. Le testament, qui supposait Tassentiment de la société entière, levait toute difficulté. Enfin, il pouvait arriver que la femme qui se mariait en secondes noces fût grosse de son premier mari, et il fallait empêcher que Tenfant, appartenant par droit naturel à la famille de son père,* ne fût transporté subrepticement dans une famille nouvelle. La loi avait prévu le cas pour les femmes veuves et l'avait empêché de se produire en imposant des délais suffisants, mais elle l'avait cru invraisemblable pour les femmes répudiées. Peutêtre, en eff*et, ne s'était-il jamais présenté jusqu'au jour où Tamour impatient d'Octave arracha à Tib. Nero Livie enceinte de son second fils Drusùs (38). Octave, assez puissant pour ne pas craindre d'obstacles à ses désirs, .voulut' que le collège des Pontifes lui ôtât l'ombre d'un scrupule : « consulti per ludibrium pantifices^ an concepto necdum edito par tu rite nuberefi. >• La théologie, mère du droit civil, était appelée à combler les lacunes de celui-ci. Les Pontifes, en courtisans délicats, non-seulement rendirent l'arrêt désiré, mais firent semblant de l'avoir trouvé dans la tradition. « Ils répondirent que si la conception était douteuse, il faudrait différer le mariage ; mais que, comme c'était un fail avéré, rien n'empêchait de le célébrer immédiatement. Peut-être, ajoute l'historien, avaient-ils trouvé cette solution dans la jurisprudence traditionnelle, mais ils ne l'y auraient pas trouvée que le décret n'en eût pas moins été rendu ^. d Noua ne savons si Caligula P. M. les consulta lorsqu'il épousa Césonie pour avoir le plaisir d'être père en trente jours ^.
(\) Liv. XXXIX, 49. ~ (2) Tac. Ann. 1,40. - (3) Dio Cass. XLVIIi; 44. Trad. V. Boissée. — (4); Djo. Cass. LIX, 23.
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Enfin, lorsque nul empêchement ne s'opposait à la célébration du mariage, les futurs époux comparaissaient devant le P. M. et le Flamen Dialis assistés de quelques autres prêtres çt des dix témoins. Là, Tunion conjugale était scellée par une formule solennelle qui ne nous est pas parvenue; on offrait un sacrifice dans lequel figurait le gâteau de far^ offrande symbolique qui a donné au mariage religieux son nom (confarreatio) ; et, après le . sacrifice, .les époux s'asseyaient un instant sur deux sièges recouverts et réunis par la peau de la victime, image palpable des liens de la religion et de. la chair qui les unissaient désormais.
Ces hens formés sous l'œil des Pontifes ne pouvaient être dénoués que par une cérémonie rehgieuse appelée di/farreaiiOj lugubre comme une malédiction, car la religion ne brisait .que les unions souillées parole crime de l'épouse coupable soit d'aduïtèi'e, soit d'empoison^ nement, soit de supposition d'enfants, soit de possession de fausses clefs ^. On trouve sous l'empire un sacerdos confarreationum et diffarreationuma. 11 est possible qu'à une époque où les mariages par confarréation étaient plus que rares, les Pontifes aient délégué un prêtre subalterne à- cette sinécure.
IL ABROGATION. — Le mariage légitime assurait ordinairement la perpétuité des coutumes religieuses au sein de la famille. Les Pontifes n'avaient point à intervenir pour surveiller la*transmission de ces devoirs toutes les fois qu'elle se faisait par filiation naturelle. Tout au plus étaient-ils appelés à constater la filiation naturelle lorsqu'il s'agissait d'enfants posthumes 3. Mais les unions stériles trompaient les espérances qu'on avait fondées sur elles, et menaçaient d'un oubli prochain les tradi-
(\) Plut. RomuZ. 22. 0. B. 50. Paul. s. v. GU)ss. Isid. — (2) Orell. Î648. - (3) Di*?. XXXVUl, 16, 3, 12.
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lions qu'elles (levaient perpétuer. Des familles, trahies par la nature, s'éteignaient ainsi et laissaient leurs dieux déshérités des hommages auxquels ils avaient droit. Poiir éviter un pareil malheur, la théologie inventa la filiation artificielle, appelée ddrogatio parce que, pour gretîer sur un tronc stérile un rejeton étranger, il fallait demander l'assentiment (rogare) des curies ^ L'adrogation se composait de deux actes distincts, également importants aux yeux de la religion. Avant d'entrer à titre de fijs dans la famille de* son père adoptif, l'adrogé devait être délivré des liens qui l'attachaient à sa famille naturelle, et des liens qui rattachaient à sa gens^ si l'adrogation l'en faisait sortir. Il les brisait par une abjuration solennelle appelée delestatio sacrorum et entrait ensuite dans sa nouvelle famille par Tadrogation proprement dite.
Cette atteinte portée aux lois naturelles et à la constitution reUgieuse de la société ne pouvait être sanctionnée par les curies sans l'approbation préalable des directeurs . de la conscience publique. Les Pontifes faisaient donc, à chaque adrogation proposée, une sorte d'enquête ^. Ils examinaient si Tadrogeant était d'âge à désespérer d'avoir des enfants ; si le di sir de perpétuer sa race n'était pas pour lui un prétexte sous lequel se cachaient des vues égoïstes et cupides ; s'il n'c'tait pas d'une condition inférieure qui entr^^inerait pour l'adrogé une sorte .de déchéance ; si l'adrogé était pubère (vesticeps) \ enfin ils devaient se demander si l'adrogation, en assurani: la perpétuité d'un culte, ne causerait pas la ruine d'un autre.
Lorsque cet examen ne révélait aucun empêchement sérieux, le P. M. convoquait les curies en comilia calataet leur soumettait la question ^. Au dernier siècle de la république, le P. M. Q. Mucius Sctevola, pour mettre à
(1) Gell. V, 49. - fî) Cic. Pro dom. 12. H. - (3) Gell. XV, 17.
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couvert la responsabilité des Pontifes, ^t confirmer les résultats de l'enquête par un serment que Tadrogeynt prêtait devant le peuple ^. Uadrogé renonçait alors publiquement aux cultes domestiques et autres dont il se séparait. La detestQrtio sacrorum devait évidemment avoir une portée différente suivant les cas, et la formule au moyen de laquelle elle s'accomplissait devait varier en conséquence. Si l'adrogé était fils de famille et sortait de sa genSy il reniait à la fois le cuHe domestique et celui de la gens ; si son père adoptif appartenait à la même genSf une abjuration simple suffisait; enfin, s'il était père de famille et rie sortait point de sa gens, il semble qu'il n'y avait pas lieu à la detestatio^ car son culte domestique passait avec ses biens dans sa nouvelle famille, en vertu des règlements qui attachaient les sacra à la propriété.
L'adrogé étant séparé de son ancienne famille, le P.M. proposait aux curies de l'introduire dans celle qu'il avait choisie* La rogation était conçue en ces termes : <c Velitis jubeatis uti [L. Valeriiis L, Titid] iam jure legeque filitis siet^ quam si ex co pâtre malreque famili'as ejus natus esset ulique eivitae necisque in eum poléstas siet, uti patri endo filioest. Haec ita utî dixi ita vos, Quirites, rogo^. ^Le vote, des comices donnait force de loi àla rogajtion proposée. -
III. TESTAMENT. — La moit du père de famille faisait entrer ses fils, naturel» ou adoptifs, dans la pleine jouissance de tous les droits du citoyen. Chacun d'eux devenait le chef d'une famille nouvelle sur laquelle il régnait à son tour. Dans cette nouvelle condition, ils avaient droit à une complète indépendance, et c'eût été déroger aux lois de la nature que de les soumettre encore aux volontés posthumes de leur père, à une autorité anéantie en fait, mais qui, grâce à une fiction légale, se serait survécue à elle-même. Du reste, la coutume avait réglé
(4) Gell. V, <9. -(2)Gell. Ibid.
les questions de succession, de sorte que la volonté du défunt ne pouvait intervenir que pour déranger l'ordre établi. La nature et la coutume s'accordaient donc, à l'origine, à regarder la mort. comme la destruction totale de la personnalité humaine. M^s l'intervention toute-puissante de la société dans les affaires des familles, intervention provoquée par sa sollicitude pour la perpétuité des sacra privatâ^ modifia sur ce point le droit naturel.
Lorsque le père de famille mourait sans femme ni enfants, sa religion domestique périssait avec lui, si Ton ne trouvait pas pour la transmission des devoirs de conscience un autre mode que la filiation naturelle ou artificielle. Frappés de cet inconvénient, les Pontifes imaginèrent d'inféoder ces devoirs à la propriété, de manière que les héritiers du défunt, quels qu'ils fussent, ne pussent accepter sa succession sans accepter en même temps les obligations qui y étaient attachées : <i: Sacra cum pecunia, pontificum auctoritate, nulla legCj conjuncta sunt i yi. Cette règle, si équitable qu'elle passa dans là pratique sans avoir besoin d'être transformée en loi, fit entrer les questions de successfon dans la compétence des Pontifes.
Comme les biens d'un citoyen mort sans héritiers naturels risquaient ordinah*ement d'être partagés entre plusieurs agnats ou même entre les membre^ de sa gens, les Pontifes jugèrent avantageux pour la religion de ne point abandonner la succession au sort que lui préparaient les coutumes, mais d'admettre comme loi suprême en cette matière la volonté bien connue et attestée (iestamentiim) du défunt.
11 était, en effet, possible d'arriver de cette manière à un résultat analogue à celui de l'adrogation. Le tes-
(hjCic.Leg. 11,24.
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tateur pouvait léguer la totalité ou la plus grande partie de sa fortune à un légataire de son choix qui lui tiendrait, pour ainsi dire, lieu de fils. Ce moyen de perpétuer les cultes domestiques avait beaucoup plus de chances d'être employé que l'adrogation, car celle-ci imposait à Tadrogé une dépendance et des renonciations dont le légataire était affranchi.
Le testament, intéressant la société religieuse au même titre que la confarréation et l'adrogation, dut être également validé par la .publicité et le concours des Pontifes. Les témoins de cet acte étaient les curies elles-mêmes, convoquées en comitia calata par le P. M. * . Le testateur comparaissait devant elles et manifestait ses volontés désormais revêtues d'une force légale par le vote ou par l'approbation tacite de l'assemblée. Le testament flattait trop l'instinct qui porte l'homme à disputer à la mort quelques parcelles de luimême pour qu'on pût en restreindre l'usage. Tous les citoyens sut juris^ pères de famille ou non, conquirent bientôt le droit de disposer de leur fortune, elles curies, pour éviter des convocations perpétuelles, consacrèrent à l'audition des testaments deux réunions annuelles.
Mais le rôle des Pontifes ne se bornait point à provoquer les testaments ou à en surveiller l'exécution. Le testament substituait une loi spéciale aux règles communes, mais ne résolvait pas les questions théologiques. Du reste, comme nous l'avons vu, la compétence pontificale s'étendait aussi loin que les intérêts de la religion, c'est-à-dire à toutes les successions, avec ou sans testament. H appartenait donc aux Pontifes de formuler les principes généraux sur lesquels ils entendaient baser la transmission des sacra.
Ces principes, extraits d'un ensemble de décrets qui
(4)Gell.XV,3i7,
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formaient jurisprudence, gont ainsi résumés par Cicéron : Les sacra du défunt passent 1" à ses héritiers natui^els, ou bien, 2° au légfataire qui a hérité de la majeure partie de la fortune ; 3** aux copartageants, s'il y en a, de ce legs principal^. Cette antique jurisprudence paraissait trop vague et trop générale aux doctes Pontifes des derniers temps de la république . EJUe n'avait point prévu le cas où la fortune serait partagée également entre des héritiers et des légataires, ou aliénée par usucaplon, ou grevée de dettes, ^ ou aux mains de débiteurs insolvables. Les Scaevola, complétant les travaux de Ti. Coruncanius, établirent une classification nouvelle, moins^mple mais plus précise que Tancienne.
D'après leur théorie, sont obligés à l'entretien du culte domestique du défunt :
lo Les héritiers naturels, et concurremment:
2° Celui qui, par le fait de la mort ou du testament, prend dans la succession autant que tous les héritiers;
3^ A défaut d'héritiers, celui qui possède par usucapion la plus forte portion des biens du défunt, au jour du décès;
4* S'il ne se trouve aucun acquéreur de cette espèce, celui des créanciers qui a le plus retiré de la succession ;
5* Enfin, le dernier qui doive hériter des sacrifices est le débiteur du défunt qui, n'ayant payé à personne, sera réputé avoir acquis par prescription la somme qu'il n'aura point payée '^.
Ces règles, si savamment calculées pour sauver en tout cas un culte menacé de l'oubli, étaient le résultat d'une longue pratique ; chacune d'elles a dû être maintes fois appliquée par décret à des cas particuliers avant de passer dans la théorie.
(4) Cic. Leq. II, 19. 20. [V. Savigny, Vermischte 6chriffen, L p. 153-173.] — (2) Cic, ibid., Irad. J. V. Le Clerc.
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Les Pontifes avaient même, pour intervenir dans les questions de succession, un autre motif que la conservation des sacra. Les intérêts des mânes du défunt leur étaient confiés, et parmi ces intérêts, nul n'était plus pressant que le droit aux funérailles. De peur que l'avarice des vivants ne fit tort aux morts ou que les fournisseurs des objets nécessaires à une inhumation régulière ne fussent arrêtés par la crainte de n'être pas payés, ils firent à ce sujet des règlements exceptionnels qui furent plus tard insérés dans les codes. Ainsi, ils permirent au mari de retenir sur la dot de sa femme ce qu'il aurait dépensé pour l'enterrer, et ils déclarèrent que les frais des funérailles formeraient en tout cas une créance privilégiée *. L'omission de quelque formalité déclarée essentielle par le rituel des sépultures, ou l'impossibilité accidentelle de rendre au défunt les derniers devoirs, grevait la succession d'un sacrifice expiatoire annuel (pp. 153. 179), qui faisait désormais partie des sacra et était adjugé comme eux par décret pontifical. Enfin, la fixation de la durée légale du deuil, que iqùe étrangère à la question qui nous occupe, témoigne encore de l'intervention des Pontifes dans les affaires de famille.
Nous ne mentionnerons ici que pour la forme les successions léguées par testament à certaines divinités investies par sénatus- consulte ou par constitution impériale du droit d'hériter^. Cet usage, mis à la mode par les dévotions malsaines qui hàtèrentla décadence du culte national, était inconnu a l'époque où le droit civil s'élaborait sous la main des Pontifes.
(4) Paul, Sent. 1, 45. 24. — (î) Ulp. Fragm. TU. XXII, $ G.
CHAPITRE III
SÉCULilRISATION DU DROIT ET DE LA THÉOLOGIE.
Ainsi, à Torigine, les actes les plus importants de la vie étaient soumis à l'appréciation des Pontifes : la société était un grand corps religieux mû par ses prêtres et retenu sous leur tutelle par les engagements de sa conscience. Mais les temps changèrent. A côté et en dehors du peuple romain, vivait et se multipliait de jour en jour une population mêlée dans laquelle se confondaient les débris des cités détruites par les Romains, les étrangers domiciliés, les bâtards, etc. Ces éléments disparates ne constituaient point une unité compacte assise sur la tradition religieuse, comme la société romaine ; les citoyens de Rome les qualifiaient dédaigneusement de ramassis (plebs^ de pleo cf. 7:AhOoç), tandis qu'ils réservaient pour eux-mêmes le titre de pères de famille {patres).
Cependant, le nombre croissant des plébéiens qui jouissaient des avantages matériels de leur incapacité civile, et l'épuisement du peuple patricien miné par deux causes puissantes de destruction, son isolement et la guerre, avaient produit un défaut d'équilibre qui menaçait d'une chute prochaine la domination de la minorité patricienne. Pour sortir de cette situation anormale, il fallait ou incorporer les plébéiens dans la société patricienne ou trouver une nouvelle forme d'association qui^ en respectant les usages établis, rapprochât pourtant d'une manière durable les deux castes.
INC0RP(MIATI0N DES PLÉBÉIENS DANS LA CITÉ
Tarquin l'Ancien essaya d'appliquer le premier systèmev II voulut d'abord former avec les plébéiens trois tribus nouvelles organisées sur le modèle des trois tribus patriciennes, de manière à élargir les bases de la société sans en changer la forme. Les patriciens alarmés protestèrent au nom de la religion et refusèrent de sanctionner par leur vote la réforme proposée. La légende d'Attus Navius montre même que les prêtres appuyèrent la résistance par un miracle fait à propos. Tarquin modifia son plan et décida les patriciens à admettre dans leur communauté, par voie de cooptation, un égal nombre de plébéiens qui furent répartis dans les trois tribus et désignés par le titre de Paires minorum genliiim. Cette réforme doubla les forces de l'Etat sans en modifier la constitution, car les nouveaux citoyens n'y étaient entrés que complètement assimilés aux anciens et par un procédé déjà familier aux génies ^. 11 est même probable que les patriciens de nouvelle création avaient, comme les familles romaines, des cultes héréditaires qui leur constituèrent aussitôt un passé et leur permirent d'opposer, eux aussi, la tradition religieuse aux plébéiens restés en dehors de la cité.
L'incompatibilité des deux castes aux yeux de la religion était démontrée. Servius TuUius chercha un terrain neutre sur lequel patriciens et plébéiens pussent se rencontrer et fonder, à côté de l'Etat religieux, une association politique dont les plébéiens ne fussent pas exclus 2. Sans prétendre autre chose que de faire contribuer à la défense du territoire tous ceux qui l'habitaient, il fit entrer les patriciens et les plébéiens dans une vaste organisation militaire basée sur un nouveau principe, le cens ou chiffre des fortunes, qui permettait de répartir, en raison de la valeur des biens, les charges de la guerre.
(I) L. Lange, Roem. Alt. I. p. 38! sqq. — (î)V. Fustel de Coulants, La cité antique, p. 341 sqq.
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Les patriciens, sùi*s de conserver leurs privilèges et de ne sacrifier aucune de leurs traditions, ne se refusèrent pas à partager avec les plébéiens, jusque-là exempts du service militaire et du tribut de guerre, les fatigues, les périls et les obligations onéreuses attachées à l'honneur de porteries armes» Ils ne comprenaient pas que le centre de l'Etat allait être déplacé, que la plèbe allait acquérir des droits en rendant des services, et que, confondue avec les patriciens sur les champs de bataille, elle ne pouvait en rester toujours séparée dans la cité.
La religion, qui avait mis à la fusion des castes des obstacles invincibles, perdit, par le seul fait de leur rapprochement, sa domination exclusive sur la société. Sans doute, elle parvint à maintenir sa théorie de l'autorité qu'elle faisait reposer, comme par le passé, sur le vote des curies confirmé par les auspices, et qu'elle déclara incommunicable en dehors de la communauté patricienne ; mais le titre de citoyens porté par les plébéiens attestait que les traditions religieuses n'étaient pas le seul Uen des sociétés, et que Ton pouvait fonder l'idée de patrie sur la communauté des intérêts matériels.
L La substitution de l'Etat civil à l'Etat religieux, du nouveau mécanisme social à l'ancien, h'étail plus qu'une question de temps. H fallut, pour l'opérer, environ deux siècles. Mais l'admission des plébéiens dans la cité enleva bien plus rapidement au droit son caractère théologique, ou pour parler plus exactement, créa un droit indépendant do la théologie. A ces hommes qu'ils ne voulaient point admettre parmi les sectateurs du culte national, qu'ils écartaient comme profanes des autels publics et domestiques, les Pontifes durent permettre de se marier, d'adopter et de tester sans cérémonie religieuse ; et, d'un autre côté, le pacte conclu entre les deux ordres obligeait la société à reconnaître la validité de ces actes. A côté de la confarrealio, il y eut la coemptto
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et bientôt le mariage naturel, formé par Yusui ; à côté de YadrogatiOy ïadoptio : Ton vit des testamehts soumis à Tapprobation, non plus des curies, mais du peuple en Éffmes (testamentum in procinctu)^ et, plus tard, des testaments tout à fait privés {testamentum per aes et libram).
L'exemple fut contagieux. Les patriciens, témoins des libres allures de ces usages plébéiens, secouèrent le joug de leurs prêtres et apprirent à vivre sans eux de la vie civile. Cédant à la pression générale, et comprenant que la religion pourrait se compromettre par trop d'obstination, les Pontifes reconnurent à la coemption et à Tadop tion le pouvoir d'opérer la communio sacrorum. Quant aux testaments, Tassociation des sacra et de la propriété assurait suffisamment la perpétuité des traditions domestiques pour que la forme de ces actes devînt indifférente. La société patricienne, émancipée d'une tutelle qu'elle avait si longtemps subie, usa largement de sa liberté, surtout lorsque la proclamation de l'égalité politique (367) eut renversé la théorie théologique de l'autorité et reïidu toute hypocrisie inutile. Le nombre des mariages par confarréation devint de plus en plus restreint parce que le lien religieux était plus difficile à rompre et imposait à la femme une servitude plus complète. 11 suffira de dire que les Pontifes eux-mêmes s'en affranchirent, ce qui, du reste, était logique après la loi Ogulnia (300), et n'en maintinrent l'obligation que pour le Flamen Dialis, qui devait rester le type d'un Romain de l'époque de Numa. Même cette union modèle, étroite et indissoluble, qui unissait le flamine de Jupiter à la compagne de sa vie et de son sacerdoce, se relâcha sous Tibère (23); et il ne tint pas à Domitien qu'elle ne perdit pour toujours sa majestueuse indissolubilité i. L'éloignement universel pour le mariage religieux obligea les Pontifes
(4) Tac. Afin. IV, 46. Plul. 0- H. 50.
à suspendre la règle traditionnelle qui excluait du service ^ des autels et des antiques sacerdoces patriciens quiconque n^était pas issu d'un mariage par confarréation. Us filment une réserve pour les grands flaminats et la dignité de Reœ sacrorum i, et encore en fut-on réduit, au temps de Tibère, à regretter cette exception, car les deux conditions d'éligibilité requises dans le flamine, la qualité de patricien et la confarréation des parents, restreignaient tellement le nombre des candidats, que le sacerdoce de Jupiter, d'ailleurs peu envié, faillit rester vacant après la mort de Servius Maluginensis (23 ap. J.-C.) comme il l'avait été pendant 72 ou 75 ans à la fin de la république ^.
L'adoption, qui avait l'avantage d'être applicable aux deux sexes et aux deux ordres, et de ne point nécessiter l'intervention des comices, remplaça généralement l'adrogation, et l'eût fait complètement oublier, si l'adoption civile n'eût été, par sa nature même, inapplicable aux citoyens suijuris.
Enfin, l'adrogation elle-même perdit son caractère originel lorsque des patriciens ambitieux du tribunat inventèrent la transitio ad plebem et se firent adroger par des plébéiens.
Quant aux testaments, non-seulement ils écriappèrent à la surveillance immédiate des Pontifes, mais* les ressources de la casuistique la plus subtile furent employées à éluder le grand principe de la transmission des sacra privata par la transmission de la propriété. L'expression (( sine sacris her éditas ^ i> devint synonyme de bonheur sans mélange. Testateurs et héritiers, conseillés par les jurisconsultes, s'entendaient pour affranchir la propriété d'obligations gênantes et coûteuses, sans que la théologie
(1) Gaj. Comm. I, H2. — (?)Tac. Am. IH, 68. Dio Cass. LIV, 36. Sud. Oct. 34.— (3) Fest. p. «90.
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pût appuyer ses réclamations sur la lettre de ses règlements. Les légataires qui se trouvaient dans le cas prévu par la seconde règle secouèrent facilement le joug, avec la connivence des héritiers. Le légataire abandonnait son legs à l'héritier qui, d'après une stipulation convenue entre eux, lui en remboursait la valeur; ou bien, depuis que la loi Voconia (i 69) eut défendu les legs supérieurs à la part des héritiers, il suffit, pour exonérer le légataire, que le testateur, ou le légataire lui-même, diminuât le legs maximum d'une somme insignifiante, par exemple de 100 nummi^. Les héritiers eux-mêmes trouvèrent moyen d'arriver au bonheur parfait en se substituant, par des veçtes ou des cessions simulées, des vieillards célibataires ou sans enfants qui se chargeaient, moyennant récompense, des sacra et les emportaient avec eux dans la tombe. ^ Les héritières arrivaient au même résultat par des mariages simulés. « Une riche héritière voulait se débarrasser des sacra qu'elle avait hérités avec la fortune paternelle. Elle contractait, pour la forme; avec un vieillard, un mariage par coemplion. 11 en résultait que toute sa fortune, et avec elle les sacra, passaient, comme à titre d'héritage, à son mari. Celui-ci, aussitôt après, se séparait d'elle (par remancipatio) et lui rendait son avoir en détail, ce qui naturellement ne déplaçait plus les sacra ^i>. D'autres, sous prétexte de mieux assurer la perpétuité des sacra^ en chargeaient des esclaves qu'ils affranchissaient dans ce but {manumissio sacrorum causa). On vit même, l'an 310, la famille des Potitii se décharger sur des esclaves publics du soin d'entretenir un culte héréditaire élevé à la hauteur d'un culte pubUc 4, et cela avec l'approbation du censeur Appius Glaudius Cœcus, qui se fit un malin plaisir d'empiéter sur la com^
(0 Cic. Leg. II, 20. — (2) Cic. Pro Mtiren. 42. — (3) Savigny, Verm. Sckrift. I, p. 180 sqq. - (4) Liv. IX, 29. Yal.-Max. 1, 4, 1*7.
pétence des Pontifes et de braver leurs protestations. Cette conspiration universelle de la société contre des usages qui entravaient la liberté individuelle donna à la jurisprudence civile une prépondérance marquée sur la théologie. L'une perfectible et incessamment perfectionnée, représentait le progrès ; l'autre, produit d'une époque passée sans retour, et condamnée à l'immobilité, représentait le point de départ d'où l'on s'éloignait de plus en plus. Enfin, l'esprit séculier envahit le collège des Pontifes lui-même. Tandis qu'à l'origine les jurisconsultes se formaient dans son sein, et portaient dans l'étude du droit des préoccupations théologiques, on vit bientôt le courant changer de direction et le collège attirer dans son sein des jurisconsultes qui ne considéraient l'étude du droit pontifical que comme le complément de leurs études de jurisprudence. Les plus doctes Pontifes, Ti. Coruncanius, Scipion Nasica, les deux Scievola n'avaient plus rien il apprendre quand ils y entrèrent. Ces jurisconsultes de profession, devenus théologiens par devoir, furent condamnés, par ce double rôle, à de fréquentes inconséquences. Cicéron regrette de trouver dans les ouvrages des Sca^vola l'antagonisme de deux scrences qu ils se souciaient plus détendre que de concilier, et, en citant les expédients inventés par eux pour supprimer les sacra^ il leur reproche avec raison de détruire le droit pontifical par le droit civil '. Ainsi, la révolution sociale, produite par le rapprochement et la fusion progressive des deux ordres, et accomplie malgré la religion, avait fini par triompher de la théologie jusque dans le sancluah^e de la tradition. L'Etat, tout en conservant dans son mécanisme administratif quelques vieilles formalités léguées par la communauté patricienne qui Tavait dominé pendant des siècles au nom du droit divin, avait complètement changé
(l)Cic. Leg. II, «I.
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de caractère. Ce n'était plus une corporation religieuse dont la prospérité dépendait de la dévotion de chacun de SOS membres, mais une association politique qui bornait sa responsabilité à l'entretien du culte public, et eût regardé comme un anachronisme la sollicitude inquiète des Pontifes pour les sacra privata.
En conséquence, la famille, arrachée à Fétat de nature par la religion, passa sous la tutelle plus discrète de la Idi civile et fut Hbre d'accepter ou de repousser Tintervention pontificale dans ses affaires domestiques.
II. Nous devons maintenant retourner en arrière pour étudier rinfluence exercée parles Pontifes sur le pouvoir judiciaire et sur les formes de la procédure civile.
Sous le régime monarchique, le roi, investi d'une autorité absolue, possédait une pleine et entière juridiction sur son peuple. 11 eût été superflu de se demander s'il l'exerçait à titre de chef spirituel ou de chef temporel de TEtat, si elle était inhérente à son sacerdoce ou à son imperinm. Mais lorsque la révolution de 509 provoqua la séparation des deux pouvoirs, cette question dut se poser d'elle-même. Les Pontifes, gardiens de toutes les traditions et coutumes nationales, et conseillers des rois, rêvèrent peut-être le rôle de juges dans la nouvelle république. Quoi qu'il en soit, cette prétention eût été Irop contraire à l'idée que les Romains se faisaient de l'autorité, trop combattue par les plébéiens qui sentaient le besoin (le substituer aux traditions des innovations plus équitables, trop inconciliable avec la cooptation, qui rendait le collège complètement indépendant du suffrage universel, pour être acceptée par le peuple romain. Le pouvoir judiciaire resta indissolublement uni à ïimperium ou pouvoir exécutif, et les Pontifes se bornèrent, comme par le passé, à éclairer la conscience des juges. Leurs conseils étaient d'autant plus nécessaires que les magistrats, élus pour un an et distraits par des guerres perpétuelles, n'avaient
pas le loisir d'étudier les questions de jurisprudence. Ce rôle pouvait suffire à Tambition des Pontifes : ils étaient, pour ainsi dire, la loi vivante et faisaient parler à leur gré les rares documents cachés dans leurs archives — xci^tiri
(ùu oi TTarpixtot tïîv y vwo-tv eï;(cv iicvol i .
Les réclamations opiniâtres des plébéiens firent cesser cet état de choses. Les XII Tables fixèrent à jamais les principes du droit. Mais les Pontifes parvinrent à sauver d'importants débris de leur omnipotence judiciaire et à rendre leur assistance nécessaire. Sous prétexte de mieux respecter la loi, ils exigèrent que plaideurs et magistrats en parlassent rigoureusement le langage. A cet effet, ils déterminèrent avec soin les formes à observer dans la procédure, et les paroles dont il fallait se servir pour réclamer l'application de la loi {lege ageré) . Les Romains, habitués de longue date à attribuer aux formules une efficacité intrinsèque, acceptèrent celles-ci avec le même respect ; et l'observation exacte de ces legis actiones devint indispensable à ce point que la meilleure cause pouvait être perdue par le moindre vice de forme : « Legis actiones appellabantur... . ideOy quia ipsarum legum verbis accommodata erant et ideo immutabiles proinde atque leges observabantur ; unde cum . qui de vitibus succisis ita egisset^ ut in actione vites notni" narety responstim est eum rem perdidisse^ quia debuisset arbores nominare^ eo quod lexXII Tabularum^ exqua de vitibus succisis actio competeret^ generaliter de arboribus succisis loqueretur^. y> Ainsi plaideurs et magistrats étaient forcés de demander aux Pontifes ces formules à la lettre desquelles il ne fallait ni ajouter ni retrancher, et sans lesquelles le sens commun était condamné au silence. Le collège, attentif à ne pas se dessaisir de l'instrument de sa domination, répondait à leur invitation en envoyant un
(4) Dion. X,r - (1)Gaj. IV. Il .
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de ses membres siéger à côté des juges pour diriger les déhais : (a Omnitim (legum)... et interpretandi scientia et actiones apud collegium pontificum erant^ ex quitus constituebalur quis quoque anno praeesset privatis ; et fere popu* lus annis prope centum (450- 366) hac consuetudine usus est^.^
Comme on le voit,rincapacité des consuls en matière de jurisprudence était la véritable cause qui les maintenait sous la tutelle des Pontifes. L'institution de la préture (367) porta un coup fatal aux prétentions du collège. Il se forma une école de jurisconsultes civils, et Tespoir d'arriver, par la science, à une dignité qui ne le cédait qu'au consulat, encouragea l'étude du droit. Les Pontifes, n'espérant plus conserver le monopole de la jurisprudence, se flattaient du moins de ne^le partager qu'avec un petit nombre d'initiés, patriciens et conservateurs comme eux. L'envahissement de la prétme parles plébéiens (337) les fit trembler : le flot montait. Cependant, comme les préteurs, se succédant d'année en année, ne pouvaient conserver et transmettre les formes techniques dont nous avons parlé, le collège restait encore en possession des legis actiones et surtout des secrets de son calendrier qui ouvrait ou fermait aux préteurs l'accès de leur tribunal,
Tout à coup, une indiscrétion calculée tira des archives pontificales et afficha au Forum le formulaire des actions delaloi etla liste des jours fastes et néfastes (312)— civile jusrepositum in penetralibus pontificum evulgavity fastosque circa forum in albo proposuit^ ut quando lege agipossetsci' retur *. L'auteur de la pubUcation était un scribe de basse extraction, Cn. Flavius ; mais on savait que le scribe était l'instrument du fier Appius Claudius Cœcus qui trouvait digne de lui d'humilier l'aristocratie. Les Pontifes durent
(4) Pompon. Dig. I, 2, î, 6. — (2) Liv. IX, 46. [V. L. Uuge, Roem, Alterth. I, p. 304. 3«5. 31». II, p. 82.]
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se résigner. Le peuple, affranchi de leur tyrannie, témoigna sa reconnaissance à Cn. Flavius en lui conférant rédilité curule (304) et le protégea contre la malveillance de Taristocratie. Le P, M. Cornélius Barbatus, qui voulut refuser son ministère h l'édile pour la dédicace du temple de la Concorde, eut la mortification d'êlre forcé par le peuple à dicter la formule. De son côté, Gn. Flavius acheva son œuvre en publiant un traité de droit [Jus Flavianum) dont le grammairien M. Valerius Probus nous a conservé quelques débris.
Un siècle après Cn. Flavius, Sex. iElius Paîtus Catus (cos. 198) publiait ses Tripariita (ou Jus /Elianum) qui contenaient: 1 Me texte deg XII Tables; 2° l'interprétation des Prudents; 3Mes legis actiones. Plus tard, /Elius Stilo, L. Acilius, Antig^ius Labeo, Serv. Sulpicius Rufus, Valerius Messala, etc., commentèrent la législation considérablement accrue par les édits des préteurs. Mais déjà la procédure s'était affranchie des formes pontificales qui, pour n'être plus un secret, n'en étaient pas moins une entrave, Avant peut-être que ne parût le Jus A^lliannm, la loi /EbuHaj qui semble appartenir à l'époque de la seconde guerre punique ^ , avait restreint à un très-petit nombre de causes l'emploi des legis actiones désormais remplacées par les formulae affichées sur l'album du préteur. <î: Omnis illa XII Tabularum antiquitas^ nisi in legis actionibus cen* tumviralium causarum, lege jEbutia lata, consopita (est) ^. Sed istae omnes legis actiones paulatim in odium venerunt : namque ex nimia sublilitate veterum qui hmc jura conJide-' runty eo res perducta est^ ut vel qui minimum enasset, litem perderet. ItaquCj per legem jEbutiam ctduas Julias sublatae sunt istae legis actiones effectumque est ut per concepta verba, i. e. per formulas litigareinus. Tantuni ex duabus causts permissum est lege agere, damni infecti, et si centum^
(4) L. Lange, Roem, AUerth, II, p. «79. 616. — ($) Gell. XVI, 10.
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virale jtidicium fitKii Les Romains étaient enfin parvenus à obtenir d'être jugés, comme les peregrini, d'après une méthode rationnelle. La formule, en effet, ne dictait point * de paroles sacramentelles, mais définissait le fait [démon- $tratio)y les prétentions du demandeur (intenlio) et la sentence, soit dans une affaire de partage (adjudicatio), soit en matière de délit (condemnatio)^
Avec les legis actiones disparut le dernier obstacle qui entravait encore le développement du droit civil sous la direction exclusive de la raison et du sentiment de la justice que les Romains possédaient à un si haut degré. Peutêtre, en définitive, Tinfluence exercée par les Pontifes sur la jurisprudence à ses débuts n'était- elle pas trop à déplorer. Elle avait longtemps fait prévaloir la forme sur le fond, mais ce rigorisme étroit fut pour les esprits une forte discipline qui les obUgea à attacher aux mots un sens précis et leur inspira ce respect de la lettre sans lequel il n'y a point de légalité.
lU. Le mouvement qui entraîna en dehors de la compétence pontificale les questions de droit porta également à la connaissance du public les questions à la fois civiles et religieuses qui formaient le point de contact entre la jurisprudence et la théologie.
Ainsi la théorie de la transmission des sacra^ les exceptions faites aux lois de la propriété dans le but d'assurer la conservation des sépultures et en général des lieux sacrés, par conséquent le droit des mânes et les rites de la consécration, les obligations imposées soit à l'autorité publique soit aux particuliers par des vœux ou par Tobservation des fériés, étaient des questions familières aux jurisconsultes et parfaitement élucidées d'ailleurs par une foule de consultations et d'arrêts pontificaux >aperlissima sunt istis de rébus et respmsa et scripta multa 2, Peu à peu, lorsque
(4) Gaj. IV, 30. - («)Cic. Leg, II, 18. Cf. J^ro dom. 41. 46. 54.
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l'esprit du siècle envahit le collège des Pontifes, les arcanes de la théologie pure devinrent également accessibles à la curiosité des érudits. C'est alors qu'on put mesurer le progrès accompli par la société en trois siècles. Tandis qu'en 386, les Pontifes, paralysant les louables efforts faits par les magistrats pour instruire le peuple de ses droits et de ses devoirs, reftisaient de Uvrer leurs secrets au public et d'éclairer les consciences inquiètes ^, au temps des Sca3vola et de Cicéron, la science pontificale, exposée au grand jour, restait volontairement ignorée. Personne, dit Grassus dans le De Oratore^ n'étudie le droit pontifical *.
Cependant quelques esprits curieux se glissèrent, par cette porte quel'indilTérence avait ouverte, jusque dans le sanctuaire des archives pontificales, s'y installèrent et se mirent à déchiffrer, à analyser cette masse de documents oubliés. Déjà, un siècle avant Varron, Serv. Fabius Pictor (prêt. 145) en avait extrait un traité de droit pontifical ^. Xanlra, un des plus anciens grammairiens, y puisa les matériaux de son livre d'Antiquités ^. L. Cincius ou Cingius, probablement l'intendant d'Atticus, en profita pour ses études grammaticales et laissa un traité spécial sur le calendrier religieux (De Fdstis ) ^. L'illustre Varron employa ses studieux loisirs, respectés par les orages politiques, à rechercher les origines de toutes les institutions romaines, et composa, avec les débris épars de la tradition, cet immense tableau des Antiquités divines et humaines^ dans lequel la théologie et l'histoire, rapprochées par une érudition immense, se pénétraient et s'éclairaient réciproquement.
L'exemple de Varron, et surtout l'étabUssement du régime monarchique qui ne tolérait que les ambitions littéraires, suscitèrent des légions d'archéologues et de
(0 Liv. VI. 4. - (2) Cic. De Orat. ill, 33. — (3) Macr. lil, 2, M . — (4) Inlpp. Mai, JSn. Il, n\. — (5) Macr. I, l«, 48.
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grammairiens qui se ruèrent à Tenvi sur le terrain déblayé par le plus docte des Romains. Verrius Flaccus, précepteur des petits-fils d'Auguste, compila une sorte de dictionnaire encyclopédique {De significatione verbch rum) qui s'est survécu à lui-même, mutilé par deux abréviations successives, et répandit dans différents ouvrages les trésors de son érudition ; Cornificius Longus dans ses Ety7na et son traité De coenis deorum ; Cornélius Balbus dans ses Eœegetica ; Antonius Gnipho^dans ses dissertations sur la signification des mots de la langue sacrée, Cloatius, Rutilius Geminus, Sinnius Capito, Ateius le philologue et d'autres grammairiens soulevèrent, en poursuivant des étymologies ou en justifiant des définitions, une foule de questions théologiques ^
Les jurisconsultes se piquèrent d'émulation : G. Trebatius Testa écrivit un traité sur les obligations de conscience (De religionibus) *; son disciple Antistius Labeo, chef de l'école Proculienne au sein de laquelle les idées républicaines trouvèrent leur dernier asile, rédigea des Commentant de jure pontificio, dont Macrobe cite le LXVIII* livre ^; son rival Ateius Capito, chef de l'école Sabinienne, pubUa une immense compilation en CCLIX hvres {De jure humano atque divino) ^. La partie théologique de cet ouvrage est souvent citée sous le titre de De jure pontificio ; le Vil* Uvre était intitulé De jure sacrificio^ ruwi.Veranius, dans ses Pontificales quaestiones, parcourut tout le domaine de la compétence pontificale ^.
D'autres étudiaient des questions spéciales. Déjà du temps de Sylla, Cornélius Epicadus, affranchi du dictatateur, avait écrit une étude sur les Argei ; après lui, le philosophe mystique P. Nigidius Figulus, produisit, entre autres ouvrages, des traités De dus, en plus de XIX li-
(1) V. ap. R. Merkel, Prokg, XCIV-XCIX. — {«) Macr. III, 7, 8. etc. Serv. £n. XI. 316. — (3) Macr. HI, 10, 4. — (4) Gell. XIV, 7. — (5) Macr. m, 5^ 6, etc.
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vres, et De eœtis; Granius Flaccus dédia à J. César un trsâté De Indigitamentis ; Hyginus, bibliothécaire sous Auguste, traita des Propriétés des dieux ; un livre de cet ouvrage était spécialement consacré aux dieux pénates. Son affranchi, JuUus Modestus, est connu par son traité De feriis ; Masurius Sabinus, élève d'Ateîus Capito, laissa des Fasti très-estimés ; Hyllus, Gavius Bassus écrivirent sur les dieux {De diis).
En même temps L. Julius CaBsar (cos. 64) et après lui, Tillustre augure M. Messala Corvinus livraient au public les secrets de la science augurale ; la méthode divinatoire des haruspices était dévoilée par le livre de Tarquitius Priscus, transcrit de VOstentarium Tuscum.
Enfin on trouve encore cités des ouvrages dont les auteurs sont à peu près inconnus, une dissertation De dèa Murcia d'un certain Pomponius, un traité De sacerdotibus par Lepidus, De feriis par Titus (Qncius), De riiù sacrorum par Tertius, des commentaires de Sabidius dans lesquels étaient traitées des questions religieu* ses et un recueil de curiosités (Rerum reconditarum libri) compilé par Sammonicus Serenus qui vivait sous les empereurs syriens, recueil d'où Macrobe a extrait la formule de révocation (p. 163).
Toutes ces publications mirent le public à même A'examiner et de juger, dans toute la liberté d'un scepticisme devenu général, le- mécanisme reUgieux qui avait si longtemps étreint les consciences. Cependant, la théologie ne parvint ainsi au grand jour que défigurée. A l'époque où elle tomba entre les mains des érudits, les Romains étaient devenus comme étrangers dans leur propre pays. Subjugués par l'ascendant de la civilisation hellénique, séduits par les théories évhéméristes et les solutions faciles qu'elles fournissaient à toutes les énigmes, ils méconnurent complètement le caractère propre de leur religion et le sens de ses rites. Od eût dit qu'ils
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avaient pris à tâche de la dépouiller de toute originaiité. ILs parvinrent à force d'iiypoihèses gratuites, de légendes fabriquées ou travesties, d'étymologies insoutenables, à la faire passer pour une émanation de la religion grecque, modifiée par l'esprit timide et scrupuleux du pythagorisme, et s'applaudirent sans doute d'avoir ainsi rattaché leur patrie , par des liens intellectuels, à ce monde hellénique en dehors duquel il n'y avait que des barbares. Ainsi, une description exacte du cérémonial extérieur, gâtée par des commentaires mythologiques, historiques, . philosophiques qui jetèrent une ombre épaisse ou un faux éclat sur la simplicité des institutions primitives, le tout cruellement mutilé par le temps, voilà le bagage théologique que l'érudition gréco-romaine, habituée à suppléer aux recherches patientes pai* la fécondité de Tîmagination, a légué à la critique moderne.
FASTES
Le souci de la clarté nous a obligé, en traitant la question des fériés (p. 113, sqq.), à réserver pour un moment plus opportun Tétude du calendrier, ou liste des jours fastes et néfastes {Fasti)^ qui en est le corollaire indispensable.
Le calendrier romain n'avait pas pour but d'apprendre aux citoyens la succession des saisons et Fépoque de leur retour annuel, mais de leur tracer les devoirs religieux qui leur incombaient à certains jours. C'était le tableau des fêtes ordinaires et extraordinaires, fixes ou mobiles. quiim|)osaient àVEtat et aux particuliers le chômage exigé par la théologie pontificale. Le calendrier, ainsi conçu, ne pouvait être réglé que par le collège des Pontifes et échappait par sa nature à tout autre contrôle. Les besoins de l'agriculture étaient satisfaits par un calendrier naturel fondé sur les observations populaires ; la succession des magistrats formait une sorte de calendrier politique que la société civile remaniait à son gré ; mais tous les citoyens devaient attendre en silence les révélations que les Pontifes leur dispensaient avec mesure, sans chercher à en pénétrer le secret et sans autre pensée que celle d'y conformer leurs actions.
NOTIFICATION DES KALENDES
Le jour de la nouvelle lune, les Pontifes, au nom du roi, convoquaient {kalare-Kochiv) le peuple sur le Capitole à la curia Calabra et, par Torgane d'un secrétaire, lui faisaient savoir si le premier quartier officiel, qui devait précéder de huit jours la pleine lune (Nonae), tombait 5 ou 7 jours après cette première convocation désignée sous le nom de Kalendae^. Ils employaient à cet effet une formule consacrée : a Dies te quinque calo, Juno covella-Septem dies te calo, Juno covella 2, 3) ou, d'après une correction récemment proposée, <!: Dies quinque calo; Juno, te compello 3, j> et, pour être mieux compris de la foule, ils répétaient le mot calo autant de fois que la formule indiquait de jours. Cette unique communication remplissait la séance des Kalendes, et rassemblée était ajournée aux Nones, pour entendre la lecture, faite par le Bex, de la liste des fériés du mois courant ^. En conséquence, aucun jour férié, si Ton en excepte les Poplifugia (5 juill.) ne tombait entre les Kalendes et les Nones. Comme on savait d'ailleurs que les Ides étaient séparées des Nones par un intervalle de huit jours, et que pour tous les mois, à l'exception de février, on comptait, des Ides à la lin du mois, deux nitwdina de huit jours, la seule indication du jour des Nones suflisait pour donner la division et la durée du mois.
Les Pontifes étaient donc, par surcroit, les régulateurs souverains du calendrier astronomique. Cette fonction, dans une société qui leur obéissait aveuglément, mettait entre leurs mains un pouvoir considérable qui se confondait avec leur autorité religieuse et en partagea longtemps l'inviolabilité, 11 convient, avant de revenir à la liste des jours fériés, de voir Tusage qu'ils firent de ce pouvoir, les fautes par lesquelles ils le perdirent, et
(1) Macr. I, 15, 9. Plut. Q. R. 24. lo. Lyd. Mens. 111,7. Kal. Praen. 4 Jan. — (2) Varr. YI, 27. — (3) H. DiinUer, Der Ausruf an denKalendm (Philol. XVII, p. 364-363.) - (4) Macr. 1, 45. 42. Varr, VK 43. Senr. JSm. VIII, 654.
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d*expUquer, en esquissant à grands traits le système adopté par les Romains pour la mesure de Tannée, les bizarreries que trahit déjà Tirapossibilité de faire coïncider les Kalendes, Nones et Ides, données comme phases lunaires, avec les mouvements réels de l'astre.
CALENDRIER ASTRONOMIQUE
Les Romains des premiers siècles paraissent avoir eu sur la mesure du temps des idées et des traditionsL différentes de celles de la Grèce, et cependant, sous la pression irrésistible d'une civilisation supérieure, avoir accepté, en les dénaturant, les principes de l'astronomie hellénique. Ainsi, l'année romaine primitive aurait été une année solaire dans laquelle s'introduisit postérieurement la division en mois lunaires qui formait la base du calendrier grec. Mais, tandis que les mois grecs étaient alternativement de 29 et de 30 jours, les mois romains furent fixés aux chiffres inexplicables de 29 et 31 jours, moins peut-être par l'effet de l'ignorance que sous l'influence de la croyance pythagoricienne à Texcellence des nombres impairs, superstition dont on ne trouve point de trace dans les divisions décimales et duodécimales familières aux. Romains, et qui, si on la fait dériver du pythagorisme, a dû être importée à Rome vers l'époque de Servius TuUius.
Le calendrier primitif, basé sur un cycle de 1475 jours divisé en quatre années alternativement de d 2 et ^e 43 mois (955 + 982 + 355 + 383) ne tarda pas à se trouver en désaccord complet avec Tannée naturelle ; car
(0 Th. Mommsen, Die rômische Chronologie ^ ouf Ckieiar. 4859. Boem. Gesch. 4« éd. l, p, UO sqq.
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rignorance pontificale ne savait comment corriger la différence de plus de fjrois jours qui existait entre Tannée tropique et Tannée moyenne du cycle officiel. La religion en souffrait plus que le commerce qui avait adopté pour les transactions une année invariable de dix mois, et que Tagriculture pour laquelle Tobservation limitait les erreurs de la routine. Les fêtes d'un culte qui rappelait les usages de la vie rustique devaient avoir un caractère étrange et ridicule quand elles étaient célébrées hors de leur saison. Le peuple essaya de remédier au désordre en réglementant par une loi (472) Tintercalation du treizième mois*. Enfin, il fallut recourir à la science grecque/ Lorsque la société romaine chargea les Décemvirs de lui donner une constitution définitive en combinant les usages romains avec les idées grecques, les Pontifes abdiquèrent aussi et remirent aux législateurs le soin de donner une forme nouvelle au calendrier (451).
A cette époque, Toctaétéride attique, qui avait pour base une année de 354 jours et contenait 90 jours intercalaires, permettait d'arriver à une estimation presque exacte de Tannée naturelle, car Tannée moyenne de Toctaétéride (365 jours 1/4) ne surpassait Tannée tropique que de 11'. Les Décemvirs auraient pu adopter ce cycle, mais ils préférèrent garder Tancien en le corrigeant. Il fallait pour cela le réduire de 1475 à 1461 jours, et le moyen le plus simple d'arriver à ce résultat était de retrancher 7 jours à chacune des deux années intercalaires de manière à avoir une série de 955 + 375 -f- 355 + 376 jours. Mais les réformateurs pensèrent que, leur cycle quadriennal étanf la moitié d'une octaétéride-, ils le régleraient en fixant à 45, moitié de 90, le nombre des jours intercalaires. Comme en môme temps, par respect pour le nombre iùipair, ils conser-
(4)Maor. L43,I4,
valent Tannée traditionnelle de 355 jours au lieu de Tannée lunaire de 354 jours adoptée en Grèce, il en résulta que Tannée moyenne se trouva être de 366 jours 4/4 ou trop» longue d'un jour. Ainsi, le cycle quadriennal fixé à 1465 jours se décomposa en années de 355, 377, 355, 378 jours.
Le mode d'intercalation adopté par les Décemvirs ne fut pas moins bizarre. Au lieu de conserver , aux mois ordinaires leur durée normale et de donner au mois MercedoniuSy intercalé tous les deux ans, tantôt 22, tantôt tantôt 23 jours, ils préférèrent donner à ce mois une durée invariable de 27 jours en le complétant avec 4 ou 5 jours pris sur le mois de février. Ainsi, dans les années intercalaires, février eut tantôt 23 tantôt 24 jours, et les jours supprimés étaient reportés, avec les observances religieuses qui y étaient attachées, à la fin dû mois intercalaire, de manière que mars vînt immédiatement, selon Tusage, après le dernier jour de février. Peut-être la crainte de déplacer la fête du dieu Terme (23 fév.) futelle la cause qui empêcha les Décemvirs de retrancher à février deux jours de plus dans les années intercalaires et de ramener ainsi le cycle à 1461 jours.
Les défauts de Tœuvre des Décemvirs ne tardèrent pas à se faire sentir. Il eût suffi d'un siècle de fidélité à ce système pour déplacer complètement les saisons. Les Pontifes, rentrés en possession du calendrier, le corrigèrent d'une manière relativement assez satisfaisante, cai' TécUpse de soleil, relatée à la date du 5 juin 403 ^, eut réellement lieu dans le mois de juin (21 juin 400), d'après les calculs astronomiques 2. Au bout d'un demi-siècle, le calendrier officiel avait un retard de 16 jours; e1 ce calendrier resta encore en usage pendant deux siècles sans que le gouvernement prit aucune mesure pour atténuer
(1) Cic. Rcp. ï, 46.— (2) Zech, Astronom. Untermchungeti . 4853.
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les erreurs croissantes de la supputation du temps. Les Pontifes pouvaient en décliner la responsabilité, car le calendrier était devenu une institution légale qui ne pouvait être modifiée qu'en vertu d'une loi.
Enfin, le désordre devint tel qu'il fallut songer au remède. Les Pontifes qui, à défaut de science» avaient de l'ambition, comprirent le parti qu'ils pouvaient tirer de la situation et exigèrent, pour travailler à la réforme du calendrier, des pouvoirs absolus. La question fut soumise au peuple par le consul M. Acilius Glabrio, et la loi Acilia (191) donna aux Pontifes le droit, non pas précisément de fixer à leur gré la durée de l'année, mais de faire les intercalations habituelles dans telle année qu'ils jugeraient à propos, tandis que jusque-là les années étaient alternativement ordinaires et intercalaires. La décision pontificale devait être appliquée par sénatus-consulte^.
Nous ne savons quçls étaient les plans de réforme des Pontifes, mais il est à croire que, tout en se gardant de mettre le public dans le secret de leurs calculs, ils cherchèrent à créer un cycle qui contînt un nombre exact d'années naturelles et qui conciliât la science avec la coutume en acceptant les chiffres traditionnels de 355, 377, 378. Le problème ainsi posé pouvait recevoir deux solutions.
1** Un cycle de vingt années, composé de 11 années de 355 jours + 7 années <le 378 jours + 2 années de 377 jours, donnait un total de 7305 jours équivalant à 20 années de 365 jours 4/4.
2"* Un cycle de vingt-quatre ans, composé de 13 années de 355 jours + 4 années de 378 jours, + 7 années de 377' jours, donnait un total de 8766 jours, égal à 24 années de 365 jours 1/4. Ce dernier cycle, moins simple que le premier au point de vue mathématique,
0)Macr. I, 13, 21. Censorio. 0, d. n. 20. Cic. Dfo. VIII, 6, 5,
permettait de conserver les habitudes de Tancien cycle quadriennal en remplaçant seulement, dans Tespace de 24 ans, une année de 378 j. par une année de 355, et une autre de 378 j. par une année de 377. Ces deux solutions furent trouvées, car Tite-Live parle d'un cycle de 20 années que, probablement sur la foi des Pontifes, il attribue à Numa, et Macrobe rapporte qu'on remédia aux erreurs du calendrier décemviral en retranchant 24 jours intercalaires sur 24 ans ^.
Quoi qu'il en soif, les Pontifes obéirent en pratique à d'autres inspirations qu'à celles de la science. Les auteurs sont unanimes à signaler Tincurie ou la mauvaise foi du collège 2. € La plupart (des Pontifes), dit Censorinus^ guidés par la malveillance ou la faveur, dans le but de diminuer ou de prolonger pour un magistrat la durée de sa charge, de faire perdre ou gagner les fermiers publics sur la longueur de Tannée, intercalèrent à leur fantaisie et désorganisèrent à dessein le calendrier qu'on les avait chargés de corriger. j> Us surprenaient leurs concitoyens par l'imprévu de leurs décrets : au lieu d'annoncer les intercalations au commencen;ient de l'année, ils ne les faisaient connaître qu'aux Nones de février, quelques jours avant le commencement du mois intercalaire. Enfin, l'intercalation étant devenue une manœuvre, politique, fut plus d'une fois discutée et débattue par les partis au sein du Sénat. Les Romains ne pouvaient pas s'habituer à confier le calendrier aux savants, et le faisaient dépendre, soit de la religion, soit de la politique. Ces abus introduisirent dans la supputation du temps des erreurs telles que les fêtes de la moisson ne tombaient plus en été ni celles des vendanges en automne, et ce désarroi était d'autant plus intolérable que l'on ne gardait
(4) Li?. 1, 19^(ed. W. Weissenborn). Macr. I, 43, 13 . — (i) Cic. Iccj. II, 4f . Censorin. 80. Macr. |, 44, 4 , Amui. Marc. XXVI, 4, 42.
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plus dlUusion sur la cause qui le produisait. Mais per^ sonne n'osait disputer à la routine et à Tégoïsme des intéressés un droit légal qui était retourné contre Tesprit de la loi. Il eût fallu parler au nom d'une science incontestable ou d'une force irrésistible. César, entouré de soldats et de savants, avait à sa disposition Tune et l'autre : il était, du reste, souverain Pontife et n'eut pas besoin d'usurper un nouveau privilège. Ce fut lui qui inaugura le calendrier définitif.
César adopta le système d'Eudoxos qui admettait un cycle quadriennal composé de trois années moyennes de 365 jours et d'une année intercalaire de 366 jours* Les 10 jours dont il augmentait l'année moyenne, par rapport à l'ancienne année de 355 jours, furent répartis sur les 12 mois, dont sept eurent 31 jours, quatre, 30 jours, et un 28 jours. Le jour intercalaire s'ajouta tous les quatre ans au mois de février, non pas à la fin, mais après le 24 février (VI. Kal. Mart.) et reçut4e nom de bis'Sext. Kal. Mart. ce qui fit donner à l'année intercalaire le nom de bissextile. En outre, pour rompre avec les anciennes habitudes et surtout pour mettre le calendrier en harmonie avec la chronologie consulaire dont les années commençaient, depuis 153, aux Kal. de janvier. César fixa le commencement de l'année julienne aux Kal, de janvier. Le onzième mois de Tannée prenait la première place, et les noms ordinaux que portaient cinq d'entre eux, de Quintilis à Decembei\ cessèrent de représenter leur véritable rang. L'année 46, destinée à raccorder le nouveau système à l'ancien et à faire disparaître les erreurs du passé fut une année difficile à régler. La supputation officielle, d'après le calendrier suivi jusqu'à la fin de 47, était en avance de 67 jours sur le temps vrai. César forma avec ces 67 jours deux mois intercalaires extraordinaires {mêmes intercalares prior^ posterior) qu'il intercala entre novembre et décembre. L'année 46
eûl donc compté 355 + 67 jours si elle avait duré jusqu'au 1*' mars, mais comme Tannée 45 commença le 1" janvier; il s'ensuit que l'année de confusion eut la durée d'une année julienne commune, ou 365 jours, car janvier et février comptant 29 + 28 jours, leur soustraction réduisit l'intercalation à 10 jours, c'est-à-dire exac-l tement ce qui manquait à l'année commune ancienne pour en faire une année julienne. Ainsi, par ce procédé aussi ingénieux que simple, les mois étaient rentrés dans leurs saisons respectives et Rome avait passé sans secousse de ses habitudes routinières à un système ra* tionnel. Il n'y eut donc pas, comme on l'a cru, d'année transitoire de 445 jours (anmis confmionh i) ; il y eut seulement une année consulaire de 445 jours, car l'an 47 étant une année intercalaire de 378 jours, les trois derniers mois, janvier, février et MercedoniuSy en tout 80 jours, s'ajoutent au consulat de César et de Lepidus qui occupe de plus toute l'année 46 (365 + 80 = 445).
La réforme julienne, œuvre d'un dictateur Pontife, assurait pour une longue suite de siècles une exactitude suffisante au calendrier. Les erreurs minimes qu'elle laissait subsister ne devaient se manifester que longtemps après. Lés Romains l'acceptèrent sans se demander si c'était à titre de prince ou de pontife que César l'avait accomplie. Ils ne se doutaient pas que les protestants du XVP siècle soulèveraient cette question et repousseraient la réforme grégorienne en prouvant par l'histoire romaine qu'il appartient aux princes et non aux Pontifes de toucher au calendrier ! L'argument fut employé par Guillaume , landgrave de Hesse, etil paraît convaincant à l'estimable J.-A. Bose qui oublie un instant son érudition pour ses préjugés 2.
(1) Macr. I, U, 3. Censorin. 20. Sud. Caes, 40. — (2) Bosias, an. Craev. Thés. T. V, p. 253.
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Le rôle des Pontifes était désormais de conserver, sans Tallérer, le calendrier julien ; mais leur ignorance et leurs idées superstitieuses faillirent en déranger Téconomie. César n'eut pas le temps de vulgariser les notions mathématiques sur lesquelles étaient fondées ses corrections : les Pontifes comprirent si mal ses instructions qu'ils intercalèrent un jour tous les trois ans ^ . Au bout de 36 ans, ils avaient mis le calendrier de 3- jours en retard. De plus, la superstition ne pouvait consentir à s'exiler du calendrier, dans lequel la science lui avait pourtant fait toutes les concessions qui n'étaient pas incompatibles avec l'exactitude. On prétendit que la rencontre d'un jour de Nundines avec le premier jour de Tan était un fâcheux augure qu'il fallait éviter a tout prix^ môme en déplaçant artificiellement le jour de l'an î. 11 est probable que, pour parer à ce danger, les Pontifes modifièrent la succession régulière des années bissextiles de manière à disposer à leur gré du jour intercalaire, ou qu'ils faisaient pagser un jour d'une année dans l'autre toutes les fois qu'il était nécessaire. Enfin, 36 ans [après la réforme julienne, Auguste fit disparaître le retard occasionné par les intercalations intempestives en supprimant l'intercalation |)endant 12 ans, et, afin de prévenir le retour de semblables erreurs, il fit graver sur des tables de bronze un calendrier perpétuel (9 av. J-C). La supputation du temps était soustraite pour toujours à l'arbitraire des Pontifes, et l'œuvre de Jules César passa à la postérité sans que l'adulation, la superstition de l'époque impériale, lui fissent subir d'autres modifications que quelques changements dans le nom des mois. Les dénominations de QuiniiiiSy Sextilis, qui n'avaient plus de sens, furent remplacées par les noms de Jidhis et Augustus ; September, tour à tour nommé Germanicus^ Antoninus,
(I) Macr, 1, U, 43. - (1) Dio Cass. XLVUI, 33.
Commodus^ Tacitus, S^nil par garder son ancien nom ; les noms de Domitianm^ FaustinuSj furent également impuissants à effacer celui d'October consacré par l'usage. Il est temps maintenant de revenir, après celte étude accessoire qui est plutôt une autre face de notre sujet qu'une digression, aux Fastes proprement dits.
FASTES PROPREMENT DITS
L'obligation du repos les jours fériés était, comme nous l'avons vu, un des devoirs les plus impérieusement imposés par la théologie pontificale. Nous n'avons plus à nous occuper ici de ce devoir relalivemenl à la conscience individuelle, mais du nombre des jours revendiqués par la religion, des caractères particuliers qui les partagent en différentes catégories, et surtout de l'immense influence exercée sur la société politique par ce calendrier^ qui dut, à cause de cette influence même, adopter la forme d'un guide à l'usage des magistratâu
Les jours de l'année se partagent en deux catégories, les jours de fêtes {dies festi) ou jours fériés et les jours ordinaires {dies profesli) (p. 144). Un petit nombre de jours auxquels des cérémonies religieuses donnent momentanément un caractère férié, peuvent servir de transition entre ces deux grandes catégories. Tels sont les jours entrecoupés {endotercisi)^ au nombre de 8, qui suspendent le matin et le soir la vie publique, parce que le matin un sacrifice est offert et que le soir les entrailles de la victime, convenablement préparées, sont publiquement offertes (fasti inter hostiam êaesam et exta porrecta): tels sont également les deux jours (24 mars, 24 mai) dont le matin était sanctifié par un sacrifice du Reo) sur
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le Comitium, désignés par rabréviation Q. R, C. F. (quando Rex comitiavit fas)^ et le jour (15 juin) dont la première partie était consacrée à la purification du temple de Vesta et du logis des Vestales, comme l'indiquent les sigles Q. ST/ D. F. {quando stercus delatum /as).
Cette division des jours au point de vue exclusivement religieux, destinée à régler le travail et le chômage, est aussi ancienne que la religion romaine elle-même. Mais à mesure que la vie publique se développa, que les assemblées, les tribunaux préoccupèrent davantage les esprits, Tautorité religieuse dut, sous peine de laisser échapper le contrôle universel quelle s'arrogeait, adapter son calendrier aux besoins de l'époque et préciser comment la religion entendait régler les institutions sociales. On lui demandait de délimiter la part qu'elle se réservait, et ce qu'elle laissait à la liberté. Alors s'établit la classification en jours fastes et néfastes. *
Les jours sur lesquels la religion n'élevait aucune pré** tention, et qu'elle laissait aux affaires publiques, s'appelèrent jours fasteSy parce qu'il était permis (fas) aux magistrats de rendre la justice en prononçant la formule sacramentelle (t rfo, dico, addico ^, exigée par les legis ac-tiones. Mais, dans le but d'apporter au jeu trop libre du suffrage universel quelques entraves salutaires, les ordonnateurs du calendrier jugèrent à propos de subdiviser ces jours en jours fastes proprement dits, désignés dans les calendriers par la lettre F, et jours comitiaux^ marqués de la lettre C (ou peut-être primitivement FC). Aux joinrs comitiaux, on pouvait convoquer les comices et ouvrir les tribunaux ; aux jours simplement fastes, il était permis de rendre la justice, mais non d'assembler le peuple.
Les jours néfastes (N) suspendaient complètement la vie publique. La reUgion se les réservait tout entiers. Ils n'avaient donc pas, comme le sens vulgaire de leur nom pourrait le faire croire, un caractère sinistre. Un
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certain nombre de fêtes et des plus essentiellement nationales, appartiennent aux jours néfastes.
Les caractères différents des fériés introduisirent cependant dans les jours néfastes une subdivision qui justifie en partie le sens qu'avait pris dans la langue vulgaire le mot néfaste. Les fêtes d'un caractère triste, par exemple, celles des dieux chthoniens, furent marquées N : pour les autres, on adopta une modification de ce signe (N^), qui a été diversement interprétée (nefastusprior — nefastm principio — nefastus parte — nefastus fastus) et que Mommsen explique parne/as^us hilaris^.
Les jours EN [endotercisi) dont nous avons parlé plus haut appartiennent à la fois aux jours fastes et néfastes, ainsi que les jours Q. R. C. F. — Q. ST. D. F., qui n'en diffèrent que par la répartition des moments fastes et néfastes.
La proportion des jours G. F. N\ N, avant César parait avoir été la suivante :
EN
Q.ST.D.F
On ignore quels signes étaient attribués aux jours du mois intercalaire.
La seule inspection de ce tableau montre l'influence que la religion exerçait sur l'Etat au moyen du calendrier, 105 ou mieux 116 jours sur 355 étaient enlevés à la vie publique : sur les 239 autres, 45 étaient enlevés à la vie politique à laquelle restaient 194 jours, un peu plus de la moitié de l'année. Et encore ces 194 jours n'étaientils pas garantis contre des empiétements accidentels. La
(1) V. R. Merkel, Proleg. p. XXXll sqq. L. Lange, H. Alt. i. p. 309. Th. Mommsen, C. I. L. p. 367.
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rencontre des jours de Nundines, dont la série se déroulait régulièrement à travers le calendrier, avec les jours comitiaux enlevait à ceux-ci leur privilège (p. 124): des fêtes mobiles ou extraordinaires pouvaient en changer quelques-uns en fériés. Les comices étaient-ils assemblés, ils dépendaient d'un caprice de l'atmosphère ou d'un augure. Jamais peut-être une nation n'a porté aussi longtemps et avec une pareille bonne foi le joug sacerdotal, forgé par la créduUté publique, maintenu et rendu plus pesant par l'accord intéressé des prêtres et de l'aristocratie. L'aristocratie, en effet, avait intérêt à retenir l'élan d'un peuple qui voulait sortir de tutelle et retrouvait dans ses assemblées la conscience de sa force : les Pontifes apportaient dans leur collège les idées d'un monde auquel ils ne cessaient pas d'appartenir et faisaient de la religion l'auxiliaire de leur parti. La lutte des idées démocratiques contre le vieil esprit conservateur, cette lutte qui domine toute l'histoire romaine et qui a transformé peu à peu toutes les institutions, n'a pu laisser le calendrier en dehors de la querelle. L'histoire des modifications peu nombreuses que subit le calendrier n'est donc pas sans intérêt pour l'hisloire générale de la répubUque. Le système des jours fastes et néfastes, tel que nous l'avons exposé, a dû être, sinon élaboré, au moins remanié et définitivement fixé par les Décemvirs, L'ensemble de la législation décemvirale ayant été soumis à Tapprobation pubUque, le calendrier fut sans doute pubUé dans ime des deux Tables supplémentaires, comme Mommsen le conjecture d'après un passage d'une lettre de Cicéron à Atticus^. Mais cette publication ne suffit pas pour familiariser la masse des citoyens avec un ensemble de prescriptions aussi compliqué. Le calendrier rentra dans les archives pontificales, sans que les Pon-»
^h) Cic. Attr VI, ^ . [Th. Mommsen, Rom. Chronol. p. 3« .]
tifes aient fait autre chose que de le laisser oublier : car, si, comme le pense Cicéron, ils cachèrent les Fastes publiés par les Décemvirs, ils ne le firent que grâce à Vindifférence publique.
Rentrés en possession du calendrier, les Pontifes ne pouvaient prétendre qu'à l'honneur de le conserver, car il ne pouvait être modifié qu'en vertu d'un sénatus-consulte. Mais le Sénat et le collège poursuivaient la même idée : restreindre autant que possible la liberté des comices, qui menaçait d'ébranler les vieilles institutions. Déjà, de temps immémorial, les Kalendes, les Nones et les Ides étaient impropres aux comices : les Kalendes et les Nones à cause de la réunion tenue par les Pontifes sur le Capitole ; les Ides parce qu'elles étaient consacrées à Jupiter et fériées *. Les désastres et l'humiliation de Rome en 389 fournirent au collège et au Sénat l'occasion d'imposer à l'activité publique une nouvelle entrave. Comme les comices centuriates, qui représentaient le peuple en armes, s'ouvraient à la façon d'une campagne par un sacrifice, le décret pontifical cité plus haut (p. 429) apportait à leur convocation un obstacle insurmontable, de sorte que ceux d'entre les jours postriduani qui étaient comitiaux, environ 24 ou 25, devinrent, simplement fastes. C'est sans doute celte innovation qui éleva le nombre des jours fastes non comitiaux à 45. L'aristocratie avait donc réussi à enlever aux assemblées populaires les jours qu'elle redoutait le plus, car les Kal., Non., Id. déterminaient une grande afûuence de peuple à Rome, et lorsque les comices étaient indiqués pour le lendemain, les habitants de la campagne restaient pour y assister.
La pubUcation des Fastes par Cn. Flavius, plus conforme à l'esprit de la législation décemvirale qu'aux vœux des Pontifes, ne changea rien aux attributions du collège,
(4) Mac! I, 15, 45. lo. Lyd. Mens. III, 7. IV, 36.
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mais elle le blessa dans son orgueil et dans ses prétentions à romnipotence. Cependant Taristocratie remporta sm' ce terrain ime nouvelle victoire, avec l'approbation de ses adversaires eux-mêmes. Les Nundines, elles aussi, attiraient à Rome ime affluence considérable dont les tribuns profitaient pour convoquer les assemblées plébéiennes qui, avec le temps, devinrent les comices par tribus. Supprimer ces comices par la force était impossible depuis le plébiscite dlcilius (492) ; trouver un motif religieux pour défendre les assemblées dans des jours où les citoyens se trouvaient naturellement réunis n'était guère plus facile. L'aristocratie parvint à son but par des concessions : elle reconnut une troisième et dernière fois par la loi Hortensia (287) la valeur légale des plébiscites, et en revanche, les plébéiens consentirent à ne plus tenir lenrs comices les jours de Nundines. Un article de la loi déclara les Nundines fastes, et les enleva aux comices pour les rendre aux affaires (p. 125). Le joug s'appesantissait. La loi Acilia, dont nous avons parlé tout à l'heure, y ajouta l'arbitraire. L'intercalation étant laissée à la discrétion des PontifeS; comme l'était déjà sans doute le caractère des jours intercalaires, dut être souvent dirigée contre la liberté de réunion. La démocratie se lassa enfin de cette contrainte que les lois ^Elia et Fufia (de jure et de tempore magistratuum creandorum et legum rogandarum) avaient encore aggravée (154) ; elle demanda par l'organe du démagogue P. Clodius que les lois restrictives fussent rapportées, et en particulier que tous les jours fastes fussent désormais comitiaux. La loi Clodia (58), votée par une tourbe anarchique, ne fut prise au sérieux par personne et ne fit qu'accroître le désordre sans émanciper la société.
Enfin Césary qui s'était servi de Clodius et des démagogues pour se frayer un chemin vers le pouvoir, devenu conservateur lorsqu'il eut fait accepter sa fortune,
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rendit aux Fastes leur autorité . Il se garda bien de ranger les dix jours qu'il ajoutait à Vannée normale parmi les jours comitiaux; il les déclara fastes ^ En même temps, secondé par un sénat complaisant, il commençait à semer à travers le calendrier des fériés destinées à rappeler le souvenir de ses victoires. Ces solennités offraient le double avantage de donner à la dynastie naissante une consécration religieuse et de restreindre encore la liberté politique. Les successeurs de César suivirent son exemple, et si bien qu'au bout de trois quarts de siècle, lo calendrier comptait environ 30 fériés de plus. Claude fit de nombreuses suppressions, et sous Néron C. Cassius supplia le sénat de se montrer moins prodigue du temps des Romains ^. A Tavénement des Flaviens, il fut question de faire des économies de temps et d'argent en rayant des Fastes tous ces coûteux anniversaires inventés par l'adulation ^. Si la commission nommée à cet effet prit sa tâche au sérieux, ses travaux n'aboutirent qu'à déblayer le terrain au profit des empereurs suivants, tout aussi empressés d'inscrire dans les Fastes leurs droits à l'immortalité. Seulement il fut entendu que les fériés ajoutées pouvaient n'être pas éternelles et que les princes se remplaçaient dans le calendrier comme sur le trône.
Mais en imposant l'oisivelé au peuple romain, les empereurs s'obligeaient à le nourrir et à l'amuser. Aussi les jeux de toute espèce se multipljiaient concurremment avec les fériés, et bien que la plupart des jours qui y étaient consacrés ne portassent point le caractère des fériés (tP), on comprend que de toutes les fêtes celles qui ouvraient les théâtres et les cirques étaient les plus religieusement chômées. La république avait légué à
(1) Macr. I, 44, \t. — (î) Dio Cass. LX, 17. Tac. Ami. XIII, 41. — (3) Tac. lîist IV, 40.
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l'empire 65 jours de jeux ; ce chiffre déjà considérable s'éleva rapidement sous les princes de la n.aison Julia-Ciaudia. Nerva réduisit le nombre des jeux, ce qui n'empêcha pas Hadrien d'en instituer de nouveaux ^ Maro- Aurèle fil la part du feu ; il rései^va 230 jours aux affaires [(lies judiciarii) et abandonna le reste à l'incurable frivoUté d'une société en décadence ^. Après lui, Seplime-Sévère, Macrîn tentèrent quelques réformes ^, mais en général le peuple était insatiable et la complaisance impériale illimitée. Les Fastes de Pbilocalus, rédigés Tan 354 après J. C, montrent les progrès effrayants de l'oisiveté. Sur les 365 jours de l'année, 175 sont consacrés aux jeux ordinaires {stati) répartis en trois catégories, les combats de gladiateurs (10 j.) les jeux du cirque (64 j.) et les jeux scéniques (101 j.). Qu'on y ajoute les solennités extraordinaires, les fêtes votives, les jours de naissance des empereurs, etc., et Ton aura une idée de l'abâtardissement d'un peuple dont la grande affaire était de s'amuser, et qui inscrivait dans ses Fastes le nombre de courses ou de lancés [missus) portés au programme officiel des jeux du cirque.
Depuis que les Fastes étaient devenus un répertoire de souvenirs monarchiques, ils n y avait plus de raison pour les soustraire à la publicité. De nombreux exemplaires furent gravés et exposés dans les lieux publics de Rome et des villes d'Italie. Nous possédons des fragments de 4 9 de ces calendriers tous publiés dans le siècle qui suivit la réforme julienne ^. Celui de Préneste avait été annoté par le docte Verrius Flaccus. Les Fastes de cette époque portent encore l'indication du caractère attribué à chaque jour par la ti^adition religieuse. Mais la suppres-
(1) Dio Cass. LXVIII,?. LXIX, 2. Eckhel.D. N. VI, p. 50î. — (2) Cailolin. Jtf. Anlon. 40. — (3; Capilolin. Peitin n. — (4) Th. Mommsen, G. 1. L. I, p. 294-
pilolin. M. Anton. 40. — (3; Capilolin. Peitin. 15. Dio. Cass.LXXVIll, • "" " - ■ . - "1.295.
sion des comices, achevant ce qu'avait commencé Tabo- Ution des legis actiones, rendit tout à fait inutile la distinction des jours comitiaux, fastes et néfastes. L'absence de documents ne nous permet pas de savoir à quelle époque les Fastes cessèrent de mériter ce nom ; trois siècles séparent les calendriers dont nous avons parlé de ceux de Philocalus (354) et de Polemo Silvius (449) qui ne portent plus les signes sacramentels. Cependant, en voyant Marc-Aurèle traduire ^ardies judiciarii l'antique expression de aies fasli, on est en droit de supposer que ce dernier terme avait déjà cessé d'être intelligible. Enfin, l'influence du christianisme, en faisant disparaître les Nundines, acheva de désorganiser le mécanisme compliqué construit jadis et dirigé si longtemps par la main des Pontifes.
FASTES CONSULAIRES
La liste des magistrats éponymes de Rome ou Fastes consulaires est le lien qui rattache le calendrier aux Annales. Les Romains ayant pris, à l'époque où ils n'avaient point encore d'ère chronologique, l'habitude de désigner les années par le nom des consuls, les Pontifes chargés de mesurer le temps et de conserver la mémoire du passé ne purent se dispenser de noter dans leurs archives la succession des collèges consulaires. Ces indications trouvaient leur place naturelle dans le calendrier, elle nom de Fasti *, donné au catalogue officiel des consuls rangés par ordre chronologique, montre assez que c'était là le complément nécessaire des Fastes proprement dits. 11 ne
(4) Cic. FroSext. U. AU. IV, 8. J)h\ V, 42. Liv. IX, 48. Val. Max. vin, 45, 3. Aucl. iucerl. De prœrwm. 2. Sparlian. JElivs Verus, 5.
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faudrait pas croire cependant que les Fastes consulaires se soient trouvés formés naturellement par la succession régulière des magistrats et dotés d'une chronologie par le seul fait qu'ils étaient rapprochés du calendrier. Si 4es intercalations inopportunes jetaient le désordre dans le calendrier, les retards apportés aux élections, les interrègnes, en déplaçant perpétuellement la date de rentrée en fonctions des consuls, introduisaient des irrégularités bien autrement grandes dans la liste des magistrats éponymes^ à l'époque où la coutume exigeait que chaque collège consulaire gaidàt le pouvoir pendant une année entière. 11 devenait impossible de faire coïncider les années consulaires avec les années calendaires. Et* cependant, à moins de laisser Thistoire romaine dépourvue de chronologie, il fallait assigner une date précise à tous les consulats, et pour cela, les distribuer entre des points de repère fixes fournis soit par la tradition, soit par des synchronismes bien constatés. Tel est le travail que les Pontifes paraissent avoir entrepris au commencement du cinquième siècle de Rome et dont les résultats, écrits sur des toiles de lin, constituèrent les libri /tn/ei déposés dans le T. de la déesse de Mémoire (Juno Manela)^ bâti précisément à cette époque (344).
Les points de repère fournis par la tradition étaient plus nombreux qu'on ne le supposerait si Ton négligeait de compter au nombre des documents mis à la disposition du collège des Pontifes le vaste recueil des Commentaires. Tous les événements qui avaient provoqué quelque décision canonique ou quelque addition au culte national, dédicaces de temples, expiations solennelles, institutions de rites nouveaux, y étaient relatés avec des indications qui permettaient de leur assigner une date et d'y rattacher par certains points la série des collèges consulaires. C'est lu tradition reUgieuse qui fournit le point de départ des Fastes consulaires; au milieu des ténèbres qui couvraient'le ber-
ceau de la république, la dédicace du T. de Jupiter Capi- (olin par M. Horatius Pulvillus était le seul événement certain autour duquel on pût groupée les vagues souvenirs qu'avait laissés cette époque agitée. Ne pouvant porter plus loin leurs regards, les Pontifes rapprochèrent les* noms de M. Hor. Pulvillus et de L. Junius Brutus, Fauteur de Texpulsion des rois, en admettant plusieurs substitutions dans le collège consulaire de cette première année, et supprimèrent ainsi une lacune dont on ne saurait déterminer retendue. Le commencement de l'ère républicaine une fois fixé (13 sept. 509), les Pontifes atteignirent sans encombre un autre point de repère, le commencement • d'un siècle^ mai^qué par la peste qui éclata sous le consulat de L. iEbutius et de P. Servilius (463) ^ Là commençaient les difficultés. La durée absolue de ce siècle, clos sous le consulat de Cn. Genucius Aventinensis et de L. iEmilius Mamercinus (363) par la cérémonie du clou enfoncé dans le T. de Jupiter Capitolin 2, était connue, et pour remplir cet espace de cent ans, les Fastes ne fournissaient que 95 collèges de consuls, de tribuns militaires, et de décemvirs. Les luttes politiques, en multipliant les in- ,terrègnes et les abdications, avaient fait varier cinq ou six fois dans cet intervalle le commencement de Tannée consulaire, et il ne fallait pas songer à reporter à leur véritable place les nombreuses lacunes dont la somme composait ces cinq années sans magistrats. Les Pontifes préférèrent les intercaler en bloc à l'époque dn long interrègne provoqué par le débat sur les lois Liciniae-Sextiae avec cette simple mention : c absence de magistrats :s> (solitudo magistratuum, 375-371). Les synchronisines fournis par l'éclipsé de l'an 400, inscrite à la date de 403 dans les Annales, et par la coïncidence de Tarchontat de Pyrgion (388) avec la bataille de l'Allia, reportée à l'an 3V)0 parla
(4) Uv. m, 6. — (î) LiY. vu, 3.
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chronologie officielle, montrent que, sur ces cinq années assignées à l'anarchie, deux au moins auraient dû être intercalées avant 400.
Mais, la cause première de toutes ces difficultés, c'està-dire le droit pour les consuls de rester au pouvoir une année entière, quelle que fût la date de leur entrée en fonctions, n'était pas supprimée. Au bout de trois-quarts de siècle, il y avait dans la liste des consuls un déficit de quatre années, que l'on combla en admettant des années diclatoriales, 333, 324, 309, 301. Les Romains paraissent avoir compris à cette époque, surtout lorsque Cn. Flavius les eut familiarisés avec les Fastes, la nécessité de faire marcher du même pas les années consulaires et lesannées réelles. Enfin, enl53, la date de l'entrée en charge des consuls fut définitivement fixée au 1" janvier. Depuis lors, la confection des Fastes consulaires n'offrit plus aucune difficulté. Ils se déroulèrent parallèlement à la série des années naturelles, réglés par le calendrier et réglant la marche des Annales.
ANNALES
L'étude sommaire que nous venons de faire nous a montré comment les exigences du culte public et Timperfection même d'un calendrier qui avait besoin de corrections perpétuelles, avaient fait confier au collège des Pon* tifes le soin de mesurer le temps. Le jour où les Pontifes eurent Tidée d'annoter leur calendrier et d'y inscrire à leur date les événements marquants de l'année, ce jour-là les Fastes engendrèrent les Annales.
A l'exemple des prêtres d'Egypte, de Judée, d'Argos, les dépositaires de la tradition religieuse à Rome se préoccupèrent de conserver la mémoire du passé afin d'avoir le droit de parler au nom de Texpérience, Il est possible que, dans le principe, les Pontifes aient travaillé pour euxmêmes et enfoui leurs notes dans le secret de leurs archives, mais leurs chroniques ne prirent un caractère officiel et n'offrirent de garanties d'authenticité qu'à partir du moment oîi ils les soumirent au contrôle de la publicité. ha autem Annales conficiebantur : tabulam dealbatam quolannis PontifexMaximushabuitin qua^praescriptis consulum nominibus et alim^um magistratuum, dignamemoratunotare consueverat domi militiaeque terra manque gesta per singulos dies.Cujus diligentiae annuos commentarios inLXXX libros
(1 1 J. V. Le Clerc, /)es journaux chez les Romains^ 1838. A. Schwegler, Rom. Gesch. I, p. 7-33. P. D. Gerlacli, Hist, Studien,in. p. U5-19t. G.I. Huilenian, Disputatio criticade Annalibus mf^ximis. 4855. E. Uiibner, Bie Anfiales maximi der Hômer (JJb. fur klass. Philologie, 1H59, p. 404-4U).
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veteres retulerunty eosqtie a Pontifkibus Macoimis^ a quibus fiebantj Annales Maanmos appellanmt ^. Ces documents rangés par ordre chronologique formèrent les premières assises de l'histoire romaine.
Il ne faut pas toutefois s'exagérer la valeur historique des Annales. Le temps, en les détruisant, a beaucoup fait pour leur réputation; déjà Servius se les représentait comme un résumé complet de ce qui s'était fait de plus remarquable en temps de paix et en temps de guerre, sur terre et sur mer: et aujourd'hui que la critique a déchiré le tissu légendaire jeté sur les lacunes de la tradition, nous sommes tentés de regretter outre mesure la perte des chroniques pontificales, dont il ne reste plus de fragments authentiques, et que l'on trouve citées si rarement par les auteurs anciens 2. MaisCaton, qui les connaissait, et qui comprenait la mission de l'histoire, déclarait dans son livre des Origines^ qu'il n'entendait pas s'occuper, comme l'album pontifical,. de la cherté des vivres et des éclipses 3. Caton partage un peu trop le dédain des historiens grecs pour les petites choses, mais le tour ironique de sa phrase montre le désappointement d'un homme qui a vainement cherché dans les Annales les éléments de l'histoire.
Deux préoccupations constantes, la superstition religieuse et le souci des intérêts de Taristocratie ont dû présider à la rédaction des Annales. La superstition dominante des Romains était de voir dans les accidents les plus ordinaires l'intervention de la divinité, et nous savons si les prodiges étaient chose indifférente pour les Pontifes. C'est évidemment à titre de prodiges que les éclipses figuraient dans les Annales ; les pestes, les famines y étaient signalées comme desinarques de la colère divine. Les be-
(DServ. £n, h 373. Cf. Macr. II[, 2, 17. Cic. De Orot II, n. Paul.p.426.— (DDion.l, 74. Vopisc. TaHt. i, Cic. Hep. ï, 16.11,15. Geli. IV, 5. - (3) Geil. II, 28.
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soins de la science des expiations devaient amener spontanément les Pontifes à insérer dans leurs Annales une liste de prodiges, mais une circonstance parliculière paraît leur avoir fait un devoir d'en dresser un catalogue exact à partir de Tan 249 av. J.-C. Cette année, marquée par la célébration des premiers jeux séculaires, avait été signalée par de nombreux prodiges conime l'aurore d'un nouveau siècle dont la fin devait être annoncée par le retour de prodiges semblables. Les Pontifes, convertis à la théorie étrusque des siMes ou étapes des générations humaines ^, notèrent dès lors avec soin tous les signes par lesquels pouvait se manifester la volonté des dieux, de peur de laisser passer inaperçu le moment de la rénovation périodique 2. Cette conjecture très-vraisemblable explique pourquoi les prodiges sont si rares dans la première décade de Tite-Live, et reviennent périodiquement avec une régularité fastidieuse dans le reste de l'ouvrage : elle nous explique surtout le titre de l'opuscule d'Obsequens : € Julii Obsequentis ah anno U. C. DV prodigiorum liber {imperfeC" tus). ]f)Le compilateur, qui relevait dans Tite Live les prodiges officiellement constatés, a évidemment été averti par l'historien que la chronique authentique des prodiges commençait cette année-là, au consulat de. P. ClauMius Pulcher et de L. Junius PuUus. Les Annales pontificales, en rapprochant des événements et des phénomènes inexpliqués, ont contribué à entretenir dans le peuple romain cette croyance à l'intervention divine dans ses affaires, croyance qui effrayait son imagination, mais en flattant son orgueil, car il était fier de penser que les dieux ne pouvaient rester indifférents à la fortune de Rome.
Ce que nous savons des Annales nous permet encore d'y surprendre les sympathies aristocratiques des Pontifes. Les
(1) Censorin. M, — (î) V. J. Bernàys, Vergleichung der Wunder in denrômischen Annalen (Kb. Mus. XII, p. 436). Th. Moramsen, Episl. in Lif. perioch. p. XX.
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individus y cachent les événements, et l'attention est attirée par des noms qui s'approprient la gloire due aux efforts de tout un peuple. Nul souci de l'histoire intérieure, de ce travail incessant qui transforme les sociétés, mais dont le progrès échappe aux esprits vulgaires. C4es défauts avaient déjà frappé dans Tantiquité un esprit sérieux, Sempronius Asellio, qui disait en parlant des chroniques composées sur le modèle des Annales pontificales : (^ Hcribere.. . bellum initum quo consule et quo confectum sitet quis trtumphans introierit et eo libro quae in bello gesta sint itei^are, non praedicare aut interea quid senatus decreverit aut quae lex rogatione lata sit neque quitus consiliis ea gesta sint ; id fa-bulas pueris est narrare^ non historias scribere. d Nous nous sommes permis de faire retomber sa critique sur les chroniques des Pontifes qui devaient être plus sèches et plus superficielles encore que les ouvrages spéciaux auxquels Asellio fait allusion. Les quelques passages cités comme appartenant aux Annales soit publiques, soit particuUères, ne peuvent que confirmer cette opinion. 11 n'est pas étonnant que Caton, toujours prêt à sacrifier Thidividu à l'Etat, que Sempronius Asellio et en général les démocrates qui craignaient pour la chose pubUque les ambitions particulières, aient désapprouvé cette manière à la fois puérile et partiale d'écrire l'histoire.
Cependant, malgré ses défauts et ses lacunes, la chronique pontificale, dont la véracité était garantie par l'approbation pubUque, dut être pour les historiens une source précieuse, si les documents mis à leur disposition étaient nombreux et authentiques. Malheureusement, l'authenticité des Annales et les services qu'elles ont rendus à l'histoire sont fort contestables et le débat soulevé sur cette question par la critique semble terminé, comme il arrive toujours en ces sortes de questions, à l'avantage des sceptiques. Que les Annales aient été réguliè)*ement et authentiquement rédigées à une certaine époque, c'est ce
qui ne fait l'objet d'aucun doute : mais les Pontifes n'ontils pas cédé à la tentation de reculer dans le passé l'origine d'un usage relativement récent, et de compléter la collection en y ajoutant après coup un commencement rédigé d'après les traditions les plus probables ? Peut-on déterminer l'époque à partir de laquelle les Annales ont eu réellement le caractère d'une chronique officielle, rédigée sous les yeux d\\ public?
Tite-Live ne paraît pas les avoir eues pour guides au milieu des ténèbres qui couvrent les origines de Rome, Arrivé à Tan 389 et jetant un coup d'œil sur le chemin qu'il a parcouru, il déclare qu'il n'a pu fixer en traits plus précis les formes vagues entrevues dans le lointain des . âges, ce Res obscur ae quod parvqfi et rarae per eadem tèm" pora litterae fuere, una custodia fidelis memoriae rerum gcstarum *. y> L'incendie de Rome par les Gaulois a, selon lui, presque complètement effacé les vestiges du passé. Plus loin, à la date de l'an 360, il regarde le clou enfoncé dans la paroi de la cella de Jupiter comme un moyen de supputer les années, à la portée de ces générations ignorantes : a: eum clavum, quia rarae per ea lempora litterae erantj notam numeri annorum fuisse ferunt. H Quarante ans plus tard, au milieu de la première guerre du Samnium, il ne sait si le dictateur A. Cornélius Arvina eut mission de faire la guerre ou de présider aux jeux : a nec quisquam aequalis temporibus illis scriptor exstat, quo satis certo auctore stetur^. y> Denys d'Halicarnasse, parlant des traditions indigènes, s'exprime à peu près de la même manière : d 7ra).accç |xèv ovv cvrt <n^yypa(fe\Ji cvre loycypdicfoi èari ' Pwjiatwv cùiè dç ^. 3) Il connaît, il est vrai, quelques renseignements conservés dans les tablettes sacrées (èv tepatç déirotç), mais rien n'autorise à regarder ces tablettes comme des Annales dont l'archéologue eût parlé avec moins d'indifférence.
(4)Liv.VI,i. — (2)Liv. VU, 3.--(^) Liv. VIII, 40. - (4) Dion. I, 73.
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Ces témoignages semblent prouver suffisamment que la critique cependant peu sévère de Tite-Live et de Denys ne connaissait point de monuments authentiques d'après lesquels on pût esquisser avec quelque certitude l'histoire des premiers siècles. Le désordre de la chronologie de l'époque royale, le tour quelque peu légendaire des exploits républicains du premier siècle confirment cette induction. Le premier événement que l'on trouve cité comme consigné dans les. Annales pontificales est l'éclipsé de soleil du 5 juin 403 ou plus exactement du 20 juin 400. € Alque hac in re, dit Cicéron, tanla inest ratio atqxie solertia, ut ex hoc die^ quem apud Enniu7n et in Maximis Annalibus consignatum videmus, superiores salis defectiones reputatae sint, usque ad illam quae nonis quintilibus fuit, régnante Roniulo i. Ce texte, pris dans son sens naturel, comme l'entendent Niebuhr, Schwegleret Mommsen, ne permet pas de douter que Cicéron n'ait considéré cette éclipse comme la première dont la date soit établie avec certitude et comme un point de départ au moyen duquel la science astronomique a pu assigner des dates précises à des faits analogues dont la tradition avait conservé un vague souvenir. Gerlach, qui croit les Annales aussi anciennes, ou peu s'en faut, que Rome elle-même, ne voit dans ce calcul rétrospectif dont parle Cicéron, qu'une vérification de la chronologie des Annales, mais il n'apporte, à Tappui de son opinion, aucun argument sérieux.
La rédaction des Annales aurait donc commencé vers le quatrième siècle de Rome. L'incendie allumé par les Gaulois et qui, au rapport de Tite-Live, détaiisit la majeure partie des archives pontificales, n'aurait consumé que les premiers essais des annalistes sacerdotaux. Du reste, il n'est même pas nécessaire de croire que la collection commencée périt à celte occasion : le feu parait
(4)Cic. Rep. l, 46.
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avoir épargné des documents que nous retrouvons plus tard, tels que les lois royales et décemvirales dont les tribuns militaires de 389 ordonnent la publication, le traité avec les Latins conservé dans le temple de Diane, le traité avec Gabies, et le traité de commerce conclu avec Car- Ihage^.
Quelque insuffisantes qu'aient été les Annales, au point de vue historique, il dut y avoir un progrès dans leur composition. Elles n'étaient auf début qu'un appendice non officiel des Fastes, et ne contenaient guère que les observations qui pouvaient aider les Pontifes à régler le calendrier lui-même ; plus tard, vers le commencement du IV' siècle de Rome, s'y ajoutèrent les chiffres des recensements et la nécrologie des corps sacerdotaux, qui apparaît à cette époque dans l'ouvrage de Tite-Live; dans la seconde moitié du V® siècle, les condamnations prononcées par les comices judiciaires et la liste détaillée des prodiges. A partir de ce moment, les Annales furent publiées régulièrement dans leur forme définitive jusqu'au pontificat de P. Mucius Scaevola qui jugea inutile de poursuivre une chronique sans valeur à côté de l'histoire que Polybe et Caton avaient acclimatée en Italie. Ce fut probablement ce docte Pontife qui publia en LXXX livres l'œuvre de ses devanciers.
Ainsi, le témoignage des historiens, le caractère légendaire de l'histoire des premiers siècles de Rome , prouvent que la rédaction des Annales a commencé à une époque relativement récente : l'observation de l'éclipsé de 403 nous permet de fixer à peu près la date de cette innovation, et les données statistiques de plus en plus précises qui se trouvent dans les historiens, accusent le développement progressif des Annales auxquels ils ont dû emprunter ces renseignements. .
(1) Liv. VI, \. Dion. IV, 26. Hor. Ep. II, 44, «5. Polyb. III, 26.
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Les textes contradictoires qui menacent ces conclusions n'ont pas toute la portée qu'on a voulu leur donner. Il faut tout d'abord écarter les récits contenus dans le petit opuscule apocryphe (Origo gentis romanae) attribué à Aurelius Victor, où les Annales des Pontifes sont citées *à propos d'Ascagne et des Silvii. A moins de prendre au sérieux le pontificat d'Enée, comme le font les commentateurs de Virgile ^, on conviendra que l'histoire des Troyens et des Albains n'a pu être écrite, à la façon des véritables Annales, par des Pontifes contemporains. L'objection la plus sérieuse est tirée d'un texte de Cicéron, . qui fait commencer la rédaction des Annales « ab initio rerum romanarum *. y> Mais on voit bien que Cicéron n'a ici aucune prétention à l'exactitude, car le passage pris à la lettre ferait admettre que la rédaction des Annales a commencé avant l'institution du collège des Pontifes. De même, si les Pontifes ont parlé dans les Annales de l'interrègne qui suivit la mort de Romulus 3, ils n'ont pu consigner cette tradition qu'à titre d'histoire rétrospective. Ces textes ne prouvent qu'une chose, c'est que les Pontifes, après avoir inauguré, à une époque relativement récente, la rédaction de leurs comptes-rendus annuels, ont tenu à combler Timmense lacune qui séparait le début de leur chronique des origines de Rome, et ont fait précéder les Annales proprement dites d'un résumé historique qui finit par se confondre avec elles. « Il est dans la nature de la chronique, dit Mommsen *, d'ajouter àThistoire l'histoire des temps antérieurs, et de chercher à remonter, sinon jusqu'à la création du ciel et de la terre, au moins jusqu'à l'origine de la Cité ; et il est attesté que le tableau dressé par les Pontifes donnait la date de la fondation de Rome (p. 259). On peut donc admettre que
(4) Macr. III, 2, 47. Serv. jEn, III, 607. VIII, 470. — (î) Cic. De Orat, II, 4 2. — (3) Vopisc. Tacit. I. — (4) Th. Mommseti, R. 6, 1, p. 469.
lorsque dans la première moitié du cinquième siècle, le collège des Pontifes remplaça par une chronique régulière les notes insuffisantes en usage jusque-là, et qui la plupart du temps se bornaient à l'indication du nom des magistrats, il ajouta à cette chronique le commencement qui lui manquait, l'histoire des rois de Rome et de leui' chute, et, en fixant au 13 sept. 509, jour de la dédicace du T. de Jupiter Capitolin, le commencement de Tère républicaine, il établit une connexité apparente entre l'histoire légendaire et le début des Annales. j>
Les Pontifes utilisèrent, pour fabriquer cette histoire rétrospective, les traditions nationales et les souvenirs conservés avec les arbres généalogiques dans les grandes familles. Chaque nom de roi ou de guerrier avait sa légende : les reliques du passé, les murs de Rome et son pomœrium infranchissable , le figuier Ruminai , le pont Sublicius étaient comme les preuves citées à l'appui ; les coutumes religieuses et les lois trouvaient leur cause et leur explication dans des récits anecdotiques, dont le collège avait peut-être déj^ rempli ses Commentaires. Ainsi, la sainteté du pomœrium était rappelée par la mort de Rémus, l'abolition de la peine du talion par les circonstances qui accompagnent la fin de Tatius, la nécessité des observances relatives au pont Sublicius par la légende d'Horalius Codés; Vabsolution donnée au jeune Horace expliquait le droit de grâce exercé par le peuple, et le droit de provocation accordé aux condamnés ; les services de l'esclave Yindicius, dans la conjuration ourdie par les Tarquins, justifiaient l'affranchissement et le droit de cité accordé aux affranchis. A ces traditions indigènes se mêlèrent quelques épisodes forgés par Fimagination grecque, tels que l'apothéose de Romulus et sa filiation divine, et quelques idées empruntées à la même source, telles que les scrupules pythagoriciens de Numa.
Les Annales ainsi complétées rattachèrent la Rome
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historique à la Rome légendaire, et celle-ci à la métropole du Latium , dont la prospérité passée avait laissé un impérissable souvenir. On ne pouvait remonter plus haut sans sortir des limites de la tradition locale, tout au plus était-il permis de fermer la perspective du passé en supposant naïvement un peuple d'Aborigènes auquel commençait la série des générations humaines en Italie. Les Pontifes achevèrent leur œuvre en la dotant d'une chronologie. La supputation des années depuis l'institution du gouverneriient répubUcain n'offrait pas de difficultés sérieuses ; il existait des listes des magistrats, ou les archives généalogiques des familles permettaient de les restituer : la dédicace du T. de Jupiter CapitoUn formait une Ugne de démarcation entre la période républicaine et la période royale. Pour fixer la durée de cette dernière période, les Pontifes n'avaient d'autres renseignements* que sept noms de rois. En conséquence, ils durent évaluer la durée de la domination royale à sept générations, qui, estimées à un tiers de siècle chacune, donnent un total de 233 ans i/3, ou, en chiffres ronds, de 240 ans. Tel est, en effet, le nombre d'années attribué à cette époque par la plus ancienne table chronologique, celle que Cicéron emprunte à Polybe, et que Polybe avait sans doute empruntée à Fabius Pictor, <î: regiis quadraginta annis et du^ centis paullo cum inlerregnis fere amplius praeteritis ^. 3> La répartition des années entre les différents règnes fut réglée d'après le nombre de faits accumulés par la tradition autour de chaque nom de roi. Peut-être les Pontifes allèrent-ils jusqu'à corriger la table chronologique qu'ils avaient dressée, car vers d50, ou quelques années plus tard, Polybe vit chez les Pontifes * une table qui fixait la date de la fondation de Rome à la deuxième année de la Vil* olympiade (751), et qui, par conséquent, comptait
(1)Cic, Rep. il, 30. — (2) Dion. 1, 74. (emeud. Niebuhr).
243 ans depuis cette année jusqu'à rétablissement de la république, fixé à la !'• année de la LXVlir olympiade. Cette correction a eu pour but sans doute de tenir compte des interrègnes dont un, celui qui sépare le règne de Romulus du règne de Numa, passait pour avoir duré 500 jours *. Les modifications ultérieures, produites par Tétude comparée de l'histoire grecque et de Thistoire romaine, furent l'œuvre des annalistes séculiers, Atticus, VaiTon, Denys d'Halicarnasse.
L'histoire des temps antérieurs à la fondation de Rome est de fabrique plus récente encore que l'histoire des premiers siècles de Rome. Elle s'est élaborée en dehors du collège des Pontifes, et s'est ajoutée plus tard aux Annales, moins peut-être comme partie intégrante qu'à titre dïntroduction. Les traditions indigènes, comme nous l'avons vu, rattachaient Rome à Albe, et peut-être aux Aborigènes, mais elles ne contenaient aucune allusion à quelque immigration étrangère. Mais l'imagination grecque, amie des légendes et flattée de faire entrer l'univers entier dans le cercle où se meuvent ses héros, se chargea de rattacher l'Italie à la Grèce, et même à l'Asie, par des fils légers d'abord, et qui, multipliés par une fécondité inépuisable , formèrent un tissu trop solide pour être déchiré par la critique inhabile de l'antiquité.
Les inventions des historiens grecs, refondues et coordonnées par Timée de Tauroméniuro, trouvèrent un écho à Rome où elles flattaient l'orgueil national. Les Romains aimaient à penser qu'Homère avait chanté leurs ancêtres, et croyaient hériter de la célébriié que les Troyens avaient méritée par leurs malheurs. Qui sait même s'ils ne pressentaient pas tout le paili qu'ils pourraient tirer de cette filiation, qui leur permettrait au besoin de jouer le rôle de protecteurs de leurs frères d'Asie
(I) Liv. I, 17.
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OU de vengeurs de leurs ancêtres? Déjà, en Tan 282^ le Sénat employait son influence pour les Iliens, comme étant alliés par le sang au peuple romain. Quoi qu'il en soit, Timée épargnait aux Romains la peine de chercher ou d'ignorer; ils acceptèrent son récit non-seulement comme vraisemblable, mais comme vrai. Il ne restait qu'à fixer les contours un peu vagues de Tesquisse de Timée par quelques données chronologiques. Mais l'histoire de Rome étant rattachée à l'histoire de la Grèce, devait ac • cepter le même point de départ chronologique; la date de la prise de Troie. La comparaison des deux chronologies montra qu'entre la prise de Troie, fix^e par Eratosthène à 408 ans avant la !'• olympiade, et la fondation de Rome, il s'était écoulé au moins 430 ans, et révéla des impossibilités matérielles dans le récit de Timée, tel qu il avait été reproduit par Naevius, Fabius Pictor, Ennius. 11 fallait au moins treize générations pour remplir cet espace, et par conséquent Ilia, mère de Romulus, ne pouvait être la fille d'Enée et la sœur d'Ascagne. C'en était assez pour discréditer complètement Enée et ses Troyens, mais les Romains étaient habitués à cette légende : ils ne pouvaient du reste la désavouer sans accepter le ridicule qui devait s'attacher à leur crédulité passée. Il leur eût fallu rejeter de leurs reliques nationales le sceptre de Priam, le voile d'Hélène ou d'Ilionée et le Palladium*. Ils préférèrent conserver la légende sans rejeter la chronologie, laissant à chacun le soin d'intercaler entre Enée et Romulus autant de générations qu'il serait nécessaire pour sauvegarder la vraisemblance. Ce furent encore des Grecs qui se chargèrent de combler cette lacune.
La liste des rois Albains ancêtres de Romulus, pa raît avoir été commencée par Corn. Alex. Polyhistor, continuée par le chronographe Castor, et terminée au
(I )CanccIlieri, Lesetteco$efatalidiR(maantica,F.Crenzev^SymboL\.'!i
commencement du règne d'Auguste. Elle fut immédiatement acceptée et reproduite par Tite-Live, Virgile, Diodore, Denys d'Halicarnasse ^, Verrius Flaccus, Ovide, trop bons courtisans pour contester une généalogie qui était celle des Césars et qui avait pour preuves historiques Pharsale et Actium. Bientôt Ton découvrit la durée exacte de chaque règne, et la somme de 432 ans, assignée par Gaton * à la dynastie albaine, depuis ta prise de Troie jusqu'à la fondation de Rome, fut répartie entre les 14 générations.
Ainsi, la préface de l'histoire romaine fut écrite, pour ainsi dire, sous la dictée des Césars, qui eurent la bonne fortune d'arriver à temps pour y insérer leurs titres de noblesse et y sous-entendre leurs droits au trône. Mais si l'histoire des premiers siècles de Rome a reçu des Pontifes un certificat d'authenticité, il n'est pas probable que, comme l'a voulu faire croire le pseudo-Aurélius Victor (p. 257), les biographies des ancêtres de Romulus aient jamais été incorporées aux Annales. Le texte des documents pontificaux avait été déBnitivement fixé par l'édition de P. Mucius Scaevola et ils intéressaient trop peu le pubUc pour qu'on fût tenté d'y faire des interpolations. Les érudits de profession étaient à peu près seuls à les consulter. Les historiens eux-mêmes aimaient mieux étudier l'histoire dans des chroniques plus libres et plus variées, écrites par des particuliers, et qui avaient pris aux Annales pontificales jusqu'à leur nom. 11 s'était formé, en dehors du collège des Pontifes, toute une littérature d'annalistes, qui avaient popularisé en Italie et en Grèce la connaissance de l'histoire romaine.. Naîvius avait versifié l'histoire de la première guerre Punique ; Q. Fabius Pictor avait écrit en grec, à l'usage de la haute société de Rome et des Grecs, des Annales qui furentsans
(I) Liv. I, 1-4. Virg. £n. VI, 760 sqq. X, 50. Diod. I. Î9. Dion. I, 64. eS.-TO. -îl. Fest.v. Si/vj. Ovid. F.IV, "
, 37-53. — (2JDÎon. I, 74.
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doute bientôt traduites en latin : Caton, dans son livre des Origines^ avait fait entrer toute l'histoire nationale : Ennius dut la meilleure part de sa gloire à des Annales en XVIII livres, écrites dans la langue de sa patrie d'adoption : une foule de chroniqueurs, tels que L. Cincius Alimentus, le grécomane A. Posthumius, C. Acilius qui écrivirent encore en grec.L. Cassius Hemina, L. Calpurnius Piso Frugi, C. Sempronius Tuditanus, C. Fannius, avaient raconté l'histoire traditionnelle de Rome avec une sécheresse qui rappelait trop bien les Annales pontificales. L. Cœlius Antipater, P. Sempronius Asellio avaient écrit, Tun l'histoire de la seconde guerre punique, l'autre l'histoire contemporaine d'une manière plus scientifique et plus Uttéraire à la fois. M. iEmilius Scaurus, P. Rtitilius Rufus, Q. Lutatius Catulus, SuUa lui-même, avaient laissé des Mémoires ; Cornélius Sisenna avait raconté la guerre Sociale et la guerre civile quila suivit ;Q. Qaudius QuadrigariuSjQ. Valerius Antias, C. Licinius Macer, Q. iElius Tubero avaient repris l'histoire des origines, et leurs annales, surchargées de légendes, ne laissaient plus à leurs successeurs que le soin d'abréger. On comprend que les Pontifes aient abdiqué le rôle d'annalistes et aient renoncé à régenter la tradition historique. Leurs Annales furent comme submergées sous ce flot, et le terme même d'Annales servit, dans la langue vulgaire, à désigner les œuvres des chroniqueurs sécuUers. C'est dans ce sens que l'emploient le plus souvent Varron, Cicéron, Tite-Live, Valère-Maxime, Phne, QuintiUen, Censorinus, Aulu-Gelle et Macrobe, qui citent à peine de temps à autre les Annales pontificales désignées par l'épithète honorifique de Maœimi.
L'œuvre des Pontifes tient donc dans la littérature historique une place moins grande qu'on ne serait tenté de le croire. L'indifférence des historiens pour cette compilation s'explique. Elle n'était une source sûre que pour les deux derniers siècles de la république, c'est-à-dire
pour un temps dont les souvenirs étaient partout ; les renseignements sur les siècles antérieurs étaient plus arides que les récits des chroniqueurs sans mériter plus de confiance. Cependant, il ne faut pas oublier que les Pontifes ont été les premiers à recueillir les traditions du passé et à fixer les souvenirs du présent, que la chronologie romaine est leur œuvre, et que les monuments historiques postérieurs ont été élevés sur un terrain préparé par eux . Ils auraient pu sans doute chercher la vérité avec plus de patience et de désintéressement, mais leur prestige reposait sur la science qu'on leur accordait, et ils craignirent de le compromettre en avouant que le passé, dont ils invoquaient sans cesse Tautorilé, était un mystère pour eux aussi bien que pour le commun des citoyens. Le scepticisme historique aurait eu pour conséquence immédiate le scepticisme religieux. En face d'un pareil danger, les Pontifes crurent qu'il ne leur était pas permis d'ignorer.
LIVRE TROISIEME
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Les Pontifes nous apparaissent, sur le terrain où nous allons les suivre, non plus comme des théologiens, mais comme des sacrificateurs, revêtus de Idiprœteœle, coiffés de Yapex ou tutulusy portant au côté la secespita et tenant à la main tantôt la hache (scenay sacena)^ tantôt le simpulum ou Yaspersorium ^
Le but primitif de l'institution du collège pontifical n'était pas de créer un sacerdoce nouveau : les Pontifes devaient être les surveillants et non les desservants du culte. Les fonctions sacerdotales qu'ils exercèrent sont donc des additions postérieures qui modifièrent sensiblement leur caractère et tendirent à les faire sortir de cette position moyenne qu'ils occupaient entre la religion et l'Etat. Ces additions ont été la conséquence naturelle, sinon nécessaire, du caractère d'universalité que portait l'autorité pontificale. Lorsque la société religieuse eyt pris sa foi me définitive, tout ce qui n'avait pas ou n'avait plus de place dans son organisation désormais immuable, prit rang parmi les attributions indéfinies des Pontifes. Grâce à eux, le culte put se développer sans nécessiter la création de sacerdoces nouveaux. Dans le cours de cinq siècles, les Romains n'ajoutèrent au personnel sacer-
(4) V. supra, p. 67. Liv. XXXIII, 42. Fcsl. s. v. Nautea, Tuiulus. [Borghesi, (Ew>resl^ p. 348.]
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délai qu'un seul collège créé pour des fonctions tout à fait imprévues, celui des Ilviri (Xviri, XVviri) sacris facinndis chargés d'interpréter les livres Sibyllins. Le collège des lllviri {Vllviri) Epulones est moins une création proprement dite qu'une délégation de quelques attributions pontificales à des auxiliaires demandés par les Pontifes eux-mêmes (196 av. J.-C).
Les fonctions sacerdotales qui s'ajoutèrent successivement aux devoirs des Pontifes sont nombreuses, d'origine et de caractère très-divers ; il nous faudra renoncer le plus souvent à retrouver les circonstances qui ont déterminé le collège à en accepter le soin et l'époque à laquelle il l'a fait. Suivre pas à pas le développement de ce qu'on pourrait appeler le culte pontifical est chose impossible : tout au plus pouvons-nous aspirer à trouver de temps à autre quelque coïncidence historique entre certains événements et quelques-uns des sacra ponlificalia. Nous nous contenterons donc de distinguer, dans les cérémonies auxquelles les Pontifes prenaient directement part, celles qui se représentaient à des intervalles réguliers, et les cérémonies extraordinaires ou accidentelles.
CÉRÉMONIES PONTIFICALES ORDINAIRES
Si Ton embrasse d'un coup d'œil Tensemble des attributions sacerdotales des Pontifes, on s'aperçoit qu'ils se sont particulièrement consacrés au culte des di\inités de la terre, de celles qui approchent l'homme de plus près et dont l'action est à la fois la plus immédiate et la plus mystérieuse. On sait quels liens étroits rattachaient la famille et la société au monde souterrain. Les premières assises de la cité plongeaient dans le mundus. Comme la famille, elle attendait son bonheur et sa prospérité de ces génies capricieux, Mânes, Lares, Pénates, dans lesquels elle ' reconnaissait les âmes divinisées des ancêtres. Le collège des Pontifes, dont le chef habitait près du foyer de la cité, s'attribua peu à peu le rôle d'intermédiaire entre la grande famille sociale et ce groupe de puissances fécondantes que dominent Saturnus et Ops, personnifications des forces productives de la Terre. Le culte de Vesla, la reine des Pénates, était le premier qui s'imposait à l'attention des Pontifes (Pontifices Vestae), mais il ne le desservaient que par l'intermédiaire des Vestales. Certaines cérémonies entrèrent dans le culte pontifical parce qu'elles ont un caractère expiatoire et que la science du coHége entourait de garanties spéciales l'accompUssement de ces actes si importants. Enfin, la participation des Pontifes au culte de Jupiter fut motivée par l'extension que prit ce culte sous l'influence d'idées inconnues à l'époque où le Flamen Diahs suffisait au service du dieu.
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I. LAJIES DE LA ROME ANTÉ-HISTORIQUE (ARGÉES
Le pont Sublicius forme le lien qui rattache au coUége des Pontifes l'étrange cérémonie connue soûs le nom de Sacrifice des Argées. Peut-être cette relation permettraitelle de voir là la première intervention des Pontifes dans le domaine propre du sacerdoce. L'ensemble disparate de cérémonies symboliques et d'indications topographiques que rappelle ce nom mystérieux d' Argées est un des points les plus obscurs de l'histoire religieuse de Rome. Il y a là des souvenirs perdus, des allusions oubliées, quelque chose comme un texte mutilé dont les débris, rapprochés en dépit des lacunes, n'offrent plus à l'antiquaire que des mots vides de sens. Les anciens n'en savaient guère plus que nous sur cette question ; les Pontifes, qui lui avaient consacré un petit traité spécial, n'avaient pu que colliger des traditions épurses et leur science ajoutée à celle de Varron a laissé l'énigme inexpliquée. Le mot d'Argei [Argea) désigne à la fois des sanctuaires ou chapelles bâties dans divers quartiers de Rome, et les mannequins d'osier que l'on précipitait tous les ans dans le Tibre du haut du pont Sublicius. Il faut donc découvrir entre ces deux sens si différents les rapports qu'y avait attachés la coutume. L'entreprise est à peu près désespérée, mais c'est déjà presque un succès que d'arriver au vraisemblable.
Les chapelles connues sous le nom à'Argca (loca) correspondaient primitivement à une division de la ville en districts ou rict, division qui rentre elle même dans la di-
(4) J. A. Ambrosch, S<ud. p. 198. t4«.2«4. J. Marquardt, flomlô. IV, p. t00-«05. L. PrellerB. Myth. p. 514-516. F. Liebrechl, Die Argei (Philolog. XXlll, 679 sqq. XXIV, 179 sqq. XXVI, 7Î7 sqq.)
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vision en quatre quartiers, ou Tribus urbaines, attribuée à Servius Tullius. « Reliqua urbis loca olim discreta^ quom Argeorum sacraria in XXVII partis urbis sunt dtsposita... Equis prima est scripta regio Suburana^ secundaEooquilina^ tertia Collina^ quarta Palalina. i>
Leur emplacement et leur numéro d'ordre étaient soigneusement indiqués dans les livres pontificaux dont Varron transcrit quelques fragments. Le document pontifical montre que les chapelles sont classées par quartiers et que chaque quartier en possède six :
(Regio Suburana. I. Caelius. IL Caeliolus. III. Carinae.)
IV. Ceroliensis, quarticeps circa Minervium qua e Caelio monte iter in Tabernola est.
{VI. Subura.)
{Regio Eaxfuilina) — In sacris Argeorum scriptum est sic :
L Oppius mons^ princeps Exquilis ouïs lucum Facutalem ; sinistra via secundum moerum est
///. Oppius mens, terticeps cis hicum Exquilinum, dexterior via in Tabernola est.
IV. Oppius monSy quarticeps cis lucum Exquilinum^ via dexterior in Figulinis est.
V. Cespius mons, quinticeps cis lucum Poetelium.,. E^icqui" Unis est.
V/. Cespius monSy seoDliceps apud aedemJunonis Lucinae^ ubi aeditumus habere solet.
[Regio Collina).
///. Collis QuirinaliSy terticeps cis aedem Quirini.
IV. Collis Salutarisj quarticeps^ advorsuin est ApolUnar , cis aedem Salutis.
V. Collis MartialiSy quinticeps apud aedem Dei Fidiindc^ lubro ubi aeditumus habere solet.
VI. Collis LatiariSf sexticeps in vico Instelano summo^ apud auraculum : aedificium solum est.
270 FONCTIONS SACERDOTALES DIS PONTIFES
(Regio Palatina). — V.Germatejisequinticeps apnd aedem Romuli.
F/. Veliense sexticeps in Velia apud aedem deam Pena^ Hum ^
La somme des chapelles contenues dans les quatre quartiers doit donc être évaluée à 24, et le nombre de 27 donné par Varron est dû probablement à Terreur d'un copiste qui a pu facilement confondre deux chiffres aussi semblables que XXIUI et XXVII. Cette correction, importante pour notre sujet, est justifiée par un autre passage de Varron dont il sera question plus loin.
La distribution régulière des sanctuaires Argéens dana les quatre régions ne saurait être attribuée au hasard ; mais elle ne prouve nullement que Tinslitution de ces sanctuaires soit contemporaine de la division en Tribus. L'obscurité qui couvre leur origine, les défaillances de la tradition qui a tout oublié, excepté leur haute antiquité, montre au contraire que c'est là un legs des âges primitifs accepté par Servius Tullius et utilisé par lui pour rattacher une de ses innovations aux usages du passé. Les auteurs s'accordent à regarder les Argea comme antérieurs à Servius Tullius. Tite-Liye se faisant l'écho des annalistes, en rapporte la fondation à Numa, dont le nom complaisant servait de solution à toutes les questions religieuses : « (Numa) multa alia sacrificia locaque sacris faciendisquae 'Argeospontifices vocani^ dedicavit'^y>. D'autres, plus difficiles, mais non nxoins indulgents pour leurs propres explications, y voyaient les tombeaux des Argiens (Apytici) qui vinrent avec Hercule dans le Latium et fondèrent au pied du Capitole la ville de Saturnia ^. Ils racontaient que ces Argiens, regrettant leur ancienne patrie, s'étaient précipités dans le Tibre ou ordonnaient d'y précipiter leurs ca-
(0 Varr. L. l, V, 45-52. - (2) Li?. I, U. - (3) Varr. V, 45. Dion. 1, 34. Macr. 1, 7, 27. Ovid. Fast. V, 650 sqq. Fesl. p. 344. Paul. p. 49. PluU 0. R 32.
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davfes, afin que les flots emportassent leurs dépouilles jusqu'aux rivages de TArgolide. Cette légende, laborieusement créée par l'érudition aux abois, pour expliquer à tout prix l'existence des sanctuaires et le caractère symbolique du sacrifice annuel, est évidemment de fabrique récente et ne mérite pas d'être sérieusement discutée. Ses auteurs ont oublié de nous dire pourquoi on ne trouvait pas un seul tombeau de ces Saturniens sur l'emplacement de l'antique Saturnia. Une autre étymologie dérivait Argei de arcere, et croyait y reconnaître les vieillards que la société repoussait de son sein, comme inutiles, lorqu'ils avaient atteint l'âge de soixante ans. Cette explication, regardée par les délicats comme injurieuse à l'honneur des Romains, repose sur une tradition qui n'a pu être inventée par une société civilisée, mais rien ne prouve qu'il y ait un rapport naturel entre cette coutume barbare et les Argei. Les efforts faits par les modernes pour arracher à ce mot le secret qu'il cache n'ont point donné de résultats satisfaisants. Le radical arg- (cf. argentum^ urgilla^ dpyk) . donné par Klausen, peut tout au plus servir à confirmer une idée préconçue, car il faut le torturer pour en faire sortir la signification de senes (cani) dans laquelle on trouve une allusion aux gnomes que les Romains honoraient sous le nom de- Lares. Enfin, on en est revenu à l'étymologie varronienne, qui se trouve cette fois conforme aux lois de la grammaire. Les .4 riyei sont bien des Argiens, ou, par extension, des Grecs. Mais cette étymologie nous ramènerait tout droit à la légende que nous mentionnions tout à l'heure, et il est impossible de donner à des recherches si difficiles un point de départ si équivoque. Nous Toublierons donc pour un moment et nous n'y reviendrons qu'après avoir essayé de déterminer par d'autres moyens le véritable caractère des usages archaïques dont il s'agit. Cette méthode paraît être la plus sûre : elle fait passer les faits avant les mots qui, comme nous l'avons vu en
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analysant le 4itre de Pontifex^ ne représentent pas toujours ce qu'il y a de plus essentiel dans les institutions.
* Le premier fait qui s'impose à l'attention, c'est le caractère tout local du culte des Argc^es. Chacun des sanctuaires a sa place invariable , indiquée avec une exactitude minutieuse ,' et Varron dit expressément que leur position indique une ancienne division topographique de la ville. 11 faut donc les considérer comme consacrés au culte de divinités honorées en commun par les habitants de chaque quartier. Cette conclusion restreint considérablement le champ des recherches. Les habitants d'un quartier ne formaient point de confréries ou de groupes religieux analogues aux familles, aux//ew/esou aux curies. Ils n'avaient point de sacrifices héréditaires à offrir en commun, point de traditions collectives à conserver : en un mot, ils composaient une unité exclusivement politique. Leurs adorations communes ne pouvaient donc s'adresser qu'à des divinités elles-mêmes purement locales, attachées au sol et protectrices de ceux qui y avaient bâtis leur demeure. Tels étaient \e^ Lares compi taies ^ génies bienfaisants, honorés dans les carrefours et que l'imagination populaire se représentait toujours associés deux à deux par des liens de parenté. Les Argei seraient donc consacrés aux Lares protecteurs des diverses subdivisions du sol romain. Maiâ ces subdivisions ne sauraient être lés vici déUmités par Servius TulUus, car les vici avaient leur culte des Lares tout à fait indépendant des Argei. Chacun d'eux possédait sa chapelle des Lares compitales (viales) , et célébrait en leur honneur la fête annuelle des Compitalia^ pendant laquelle chaque citoyen du voisinage (vicinia de vicus)^ devait apporter un gâteau au sacrifice commun. C'était à ces Lares, et non aux Argées, que les nouvelles épousées offraient un as comme pour payer leur bienvenue dans le quartier où les amenaient leurs maris. Les Argées ne représentaient
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donc pas Tordre de choses établi par Servius Tullius, ils appartiennent à une époque antéiieure, déjà oubliée peutêtre lorsque Rome reçut cette organisation administrative.
Si l'institution des Argées datait du règne de Numa, il semble que la tradition nous aurait renseignés sur Tin tention du fondateur, aussi nettement qu'elle Ta fait pour les autres coutumes liturgiques dont elle rapporte l'origine à ce règne. Son silence nous autorise à remonter plus haut, à une époque où la société romaine ja'existait pas encore, mais où les éléments qui devaient la constituer étaient déjà rassemblés par Iç hasard. Alors, sur les hauteurs du Palatin, du Cœlius, des Esquilles, du Quirinal et du Viminal, vivaient, constituées en bourgades indépendantes, de petites peuplades latines et sabines, mélangées peut-être avec les débris d'une population antérieure. Chacun de ces hameaux devait avoir ses Lares, car ce culte, le plus ancien de tous, était à l'origine le lien de toutes les associations, des génies et de la famille ellemême. La barbarie de ces temps reculés et le caractère des religions italiques, qui ne connaissent point de dieux désintéressés, enfin, les nombreuses allusions à des sacrifices humains contenues dans bs vieilles légendes permettent de croire que le sang humain coulait quelquefois en l'honneur de ces génies souterrains qui tenaient entre leurs mains les sources de la fécondité et de Tabondance. Cette hypothèse prend tous les caractères do révidencc. quand on songe que les Lares coinpitales exigeaient des sacrifices humains, et qu'on leur immolait des enfants jusqu'.i l'établissement de la république ^. KUe nous aidera plus loin à expliquer le sens du sacrifice des Arjrée<5.
Cependant, au sein de ces agglomérations confuses s ébauchaient des associations plus larges, dont le lien était la communauté de lace : le Palatin devint le centre et
(4)Macr. 1, 7,3i.
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comme la forteresse de la tribu des Ramaes, pendant que la tribu des Tities se groupait autour des sanctuaires bâtis sur le Quirinal. Le rapprochement de ces deux tribus créa la Rome historique. Celle-ci absorba bientôt les groupes moins homogènes qui avaient résisté jusque-là à l'assimilation, et se compléta par Tadjonction d'une troisième tribu, les Lueeres, grossie par des immigrations fortuites ou violentes. Les vestiges du passé s'effacèrent bientôt au sein d'une unité de plus en plus compacte. Mais ce passé avait légué aux Romains des devoirs qu iLs auraient cru imprudent de négliger. Les Lares des anciennes bourgades , oubliés pour des dieux nouveaux, auraient pu venger leur divinité méprisée sur les descendants de leurs anciens adorateurs. Sans doute, ils ne pouvaient plus représenter des associations dissoutes, mais ils avaient droit à un hommage qui rappelât ce qu'ils avaient été. Numa, selon Tite-Live, satisfit à ce Ijieux devoir, et éleva ou ordonna d'entretenir ces sanctuaires connus plus tard sous le nom d'Argei. Ses scrupules étaient déjà des scrupules d'érudit : le peuple, s'il en comprit encore le motif, se hâta de l'oublier, Servius TuUius, qui cherchait à resserrer les liens de l'unité en confondant les trois races dans ses divisions administratives, voulut peut-être partager également, entre les Raranes, les ïities et les Lueeres, les Ai'gei et les devoirs qu'ils rappelaient. Chacune de ces tribus eut dans chaque quartier, non pas un sanctuaire, mais deux, parce que, comme nous l'avons vu, les Lares passaient pour être associés fraternellement deux à deux.
Celte explication nous paraît pouvoir supporter la confrontalion des textes : elle concilie les recherches de Varron avec le texte de Tite-Live. Nous allons essayer sa valeur en passant à l'étude du culte des Argées.
Ce cu'te se composait de deux cérémonies distinctes, une procession aux chapelles et le sacrifice sur le pont
CÉRÉMONIE DU PONT SUDLICIUS
Sublicius. La procession avait lieu le 16 et le 17 mars ; la Flaminica Dialis y assistait, les cheveux épars en signe de deuil ^ Puis, le 15 mai, les Pontifes, les Vestales, les préteurs et les autres magistrats se rendaient sur le pont Sublicius. Après que les Pontifes avaient offert le sacrifice d'usage, les Vestales précipitaient dans le Tibre 24 ou 30 mannequins d'osier auxquels on donnait le nom à'Àrgei *.
La procession du mois de mars tombe au milieu de ces interminables fêtes des Saliens (le'-24 mars), qui enlevaient la plus grande partie du mois aux affaires publiques et privées. Les jours pendant lesquels les ancilia étaient en mouvement passaient en effet pour religieux ; la ville était livrée aux fureurs de Mars, et si cette exaltation sanguinaire n'allait pas jusqu'à troubler l'éternelle sérénité du prêtre de Jupiter, presque identifié avec son dieu, son épouse, moins complètement séparée du monde, rendait hommage au dieu de la guerre en s'abstenant de peigner sa chevelure. La procession des Argées, à laquelle elle assistait, n'était peut-être qu'une de ces rondes des Saliens, destinée à porter aux antiques Lares d'une société disparue le tribut d'un souvenir.
La cérémonie bizarre du pont Sublicius appartient exclusivement au culte des Argées. Son antiquité est incontestable : les auteurs sont unanimes pour placer son origine bien au-delà de la fondation de Rome ; mais l'imagination grecque, qui a mêlé tant dp fables à l'histoire romaine, nous a caché sous ses fictions le point de départ de cette coutume. On racontait que les premiers habitants du sol romain, Aborigènes ou Pélasges, sacrifiaient à Saturne, d'autres disent au dieu des enfers, Dis Pater, une ou plusieurs victimes humaines, et cela en vertu d'un
(\) Ovid. Fast. III, 791. Gell. X, <5. — (t) Varr. VU, 44. Dion. 38. Plut. 0. K. 3i. Macr. I, 11, 47. OviJ. Fast. V, 621.
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oracle dont on citait même le texte grec (p. 100). Cet usage barbare subsista jusqu'à ce qu Hercule, représentant de la civilisation hellénique, vint enseigner à ce peuple grossier les finesses de la substitution qui permit de satisfaire à la fois aux exigences des dieux et à celles de i numanité. Instruits par Hercule, les indigènes ne précipitèrent plus dans le fleuve que des poupées d'osier. Ce sacrifice devait avoir lieu d'abord sur la rive du fleuve, car le pont Sublicius datait, d'après la tradition, du règne d'Ancus; cependant un érudit, Cornélius Epicadus, trouva moyen d'atiribuer à la venue d'Hercule l'usage d'accomplir cette cérémonie sur le pont Sublicius : e Epicadus ^ re/erl Herculem occiso Geryone^ cum viclor per Italiam ar^ menta dvxisset, ponte qui nunc Sublicius dicitur ad tempus instructo, hominum simulacra^ pro numéro sociorum quos casus pcregrinationis amiseraly in fluvium demiMsse, ut aqua sccvnda in mare advecta pro corporibus defunctorum veluti patriis sedibus redderentur et inde usum talia simu* iacra fingendi inler sacra mansisse ^. i> C'est la légende dont il a déjà été question et qu'Ovide a reproduite dans ses Fastes avec quelques variantes.
En somme, les récits des auteurs nous permettent de constater une tradition archaïque affirmant l'usage d'oflrir aux divinités souterraines des victimes humaines, et un conte à la grecque fabriqué pour les besoins de la cause. La tradition seule mérite d'être prise en considération. 11 ne reste donc plus que deux faits en présence, l'existence des chapelles des Lares et le sacrifice du pont Sublicius, rattachés l'un à l'autre par la dénomination commune à^Argei. La conclusion la plus naturelle est que le sacrifice et les chapelles appartenaient au culte (les mêmes dirinités. Les mannequins d'osier rappelaient les hommes que les âges barbares sacrifiaient aux génies
(t) Maci. I, 4^,47.
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de la terre. Les auteurs prétendent, il est vrui, que cet hommage était rendu à Saturne ou à Dis Pater (Pluton), mais leur témoignage même peut confirmer notre hypothèse. En effet, les traces presque effacées de la tradition les amenaient à reconnaître qu'il s'agissait de dieux attachés au sol, sans leur permettre de préciser davan* tage, et la preuve, c'est qu'ils ne s'accordent pas lorsqu'ils précisent; les uns donc ont cru reconnaître le roi du monde souterrain, Dis Pater, les autres Saturne, le principe fécondant de la terre, dont le culte a, du reste, de nombreuses analogies avec celui de Dis Pater. Le nom de Saturne introduisit dans la théorie des Argées les légendes déjà groupées autour de lui, la ville de Saturnia et la visite d'Hercule. Ce dernier personnage avait d'abord, sous son nom grec, une physionomie toute italienne. C'était, lui aussi, un génie libéral et protecteur, pâtre à la campagne, dispensateur des bénéfices imprévus à la ville, et là s'associant, pour ainsi dire, dans une œuvre commune aux Lares publics. Lorsque le progrès de l'hellénisme en Italie l'eut assimilé à peu près complètement à son homonyme grec, lorsque l'on se fut habitué à dire « YArgien > Hercule, les Lares, ses compagnons, passèrent également pour Argietis. Cette épithète remplaça leur nom propre depuis longtemps oubUé, et s'appliqua, par extension, aux victimes qu'on leur offrait. C'est ainsi qu'une association d'idées purement accidentelle aurait donné à ce reste du culte primitif un nom dans lequel il ne faut pas plus chercher une définition que dans celui de Pontifes.
Après cette digression nécessaire, nous allons rentrer dans notre sujet en étudiant -le rôle que jouent dans ceiltj question le pont Sublicius et les Pontifes.
L'usage de célébrer le sacrifice des Argées sur le pont ne saurait être évidemment antérieur au pont lui-même, c'est-à dire, d'après la tradition historique, au règne
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d'Ancus Marcius, Il s'établit alors ; et depuis ce temps, la divinité du Tibre eut peut-être aussi sa part de cet impôt' du sang, expiation fictive, mais théoriquement , la plus grande des expiations <r rcv iiéyiarov twv xoiS-ap(jj5iv ^. > Ce que nous savons des idées et des scrupules qui firent des Pontifes les architectes du pont Sublicius ne nous permet pas de douter qu'il ne faille attribuer à une décision pontificale le transfert de la cérémonie traditionnelle. Le pont, comme nous l'avons dit ailleurs (p. 17), devenait ainsi un autel. C'est aussi depuis cette époque, selon toute vraisemblance, que les Pontifes présidèrent à la solennité modifiée par eux dans quelques détails. Ils y avaient ajouté en particulier certains sacrifices préparatoires offerts par eux; mais ils ne changèrent rien à la forme du grand sacrifice : les effigies furent, comme par le passé, précipitées de la main des Vestales , c'est-à-dire de celles qui représentaient l'unité religieuse de l'Etat. C'était en effet l'Etat qui rendait cet hommage aux génies des petites sociétés qu'il avait absorbées.
Nous avons rejeté à dessein hors de la discussion un débat secondaire sur le nombre des effigies. Varron le fixe à 24, ce qui établit une coïncidence parfaite entre ce nombre et celui des chapelles *, mais Denys, qui croyait probablement le sacrifice offert au nom des curies, parle de trente « etdwXa » ^. L'autorité de Varron, plus d'une fois témoin oculaire de ce qu'il affirme, l'emporte sur l'autorité du rhéteur grec, et nous permet d'éviter une nouvelle discussion non moins laborieuse que celles qui ont précédé, sur ces chiffres et les significations que les critiques aux abois leur ont prêtées.
II. Lares de la Rome historique. — Le culte d'Acca Larenlia, mère nourricière de Romulus et de Remus, appartient évidemment au culte des Lares. Son nom
(I) PJul. Q, B. 86. - (2) Varr. VII, 44. - (3) Dion. I, 38.
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même signifie c mhre des Lares; d elle est, comme Dea D'à, Flora, Fauna, avec lesquelles ses attributs la confondent, un génie de la fécondité. L'histoire légendaire en faisait une courtisane opulente qui avait légué ses biens au peuple romain. On montrait son tombeau dans le Vélabre. C'est là que le 23 décembre, jour de la fête des Lares (Larentinaly Larcntalia), les Pontifes, assistés du Flamen Quirinalis, offraient un sacrilice à sa mémoire, en mêlant à leurs invocations le nom de Jupiter *. Le rapport établi par la légende entre Quirinus, Romulus et Acca Larentia explique la présence du flamine de Quirinus.
Les nourrissons d'Accà Larentia, Romulus et Remus, étaient sans doute aussi des Lares ; et c'est peut «être pour donner au Lare éponyme de Rome un frère, comme le voulait la doctrine Iraditionneile (p. 274), qu'a été inventé le personnage de Remus, dont le nom n'est autre chose que celui de Umus-ures modifié par le changement de 17 en r. Un sacrifice était offert aux deux jumeaux par la main des Pontifes, dans la cabane de Romulus que l'on croyait posséder sur le Germale ^. Le feu qui la consuma l'an 38 avant J.-C. avait été causé par un sacrifice pontifical.
L'histoire des origines de Rome, forgée par les Grecs, fournit l'occasion de révérer un nouvel ancêtre. Enée, transformé, disait-on, parles eaux du Numicius, était devenu un dieu indigène {Jupiter Indiges). Tous les ans, les Pontifes et les consuls se transportaient sur les bords du Numicius pour offrir un sacrifice au héros qui avait probablement détourné sur lui les hommages primitivement adressés au Numicius lui-même ^. Les Pontifes participaient également au culte des Pénates de Lavinium.
Enfin, les nombreuses analogies qui rattachent Diva
(«) Varr. VK 23. Cic. ^. ad. Lnit. I, 15. Plut. Q. R. 34. Gel \Il, 7. M»cr. 1, 40,45. C. 1. L. p. 409. — (2j Dio Cuss. XLVJli, 4 — (3) hitpp. Mai, JUn, 1, 260.
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Antjerona à Saturne, Ops, Acca Larenlia, etc., nous permettent (le la regarder comme un des génies protecteurs de Rome, peut-être le plus grand de tous, celui dont il était défendu de prononcer le nom*, Angerona, représentée un doigt sur la bouche, semblait elle-même ordonner le silence. Les Pontifes lui éliraient un sacrifice le 21 décembre, dans la curia Acculeia située non loin du tombeau d'Acca Larentia *.
111. Divinités fécondantes. — Du culte des Lares à celui des divinités mieux connues et plus populaires qui représentaient les puissances génératrices de la nature, la transition est presque insensible.
Au milieu des iêtes de Céfès, le 15 avril, les Pontifes immolaient à Tellus, alors couverte de moissons prêtes à mûrir, des vaches pleines {boves hordas^ fordas)^ dont le fruit était ainsi sacrifié pour sauver les fruits de la terre. Une partie des victimes était immolée sur le Capitole^ le reste dans les curies 3.
Lorsque les moissons avaient été récoltées, le 25 août, les Pontifes en remerciaient Ops^ la mère des richesses, par un sacrifice' olTert dans le sanctuaire de la Regia, oratoire particulier des Pontifes et des Vestales *.
Ils donnaient encore par leur présence un caractère solennel à la cérémonie dite des noces de Cérès ou d'Orcus, célébrée en l'honneur de la fécondité de Cérès. — Nuijtias Cereris,..quae Orci nuptiae dicebantuTy quas procscnlia sua pontifices iivjenii sollemnitate celebrabant ^.
Les Pontifes présidaient également aux courses données en l'honneur de Consus (Cunsivius)y celles qui avaient été l'occasion du rapt des Sabines (21 août); le 7 juillet ils offraient un sacrifice sur l'autel souterrain du dieu ^.
(I) Maci*. ni, 9, 4. — (î) Varr.VI, 23. Plm. IIÏ, 5, 63. KaL Prfpn. — (3; Ovid. Fast. IV, 630. Jo. Lyd. Mens, IV, 49. — (4) Varr. VI, 21 . Kaiead. a. d. - (5) Ser?. Qeorg. I, 344. — (6) Varr. VI, 20. Diou. il, 31. Tcrlull. De Spectac. 6.
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C'était encore une déesse de la fécondité que les Pontifes honoraient dans Carmenla. On croyait qu'elle veillait sur les sources de la génération humaine. Aussi avait elle unflaraine, une fête de deux jours (11-45 janvier), un autel et un fanum dans le voisinage de la porte à laquelle elle avait donné son nom. Les Pontifes, s'il faut eu croire Ovide, auraient ajouté à tous ces hommages leur concours à la cérémonie du 11 janv. *.
Ils honoraient aussi par des sacrifices offerts dans le bois d'Helernus, sur les bords du Tibre (1" juin), la déesse Caina ou Cardeay qui protégeait le jeune âge en éloignant des berceaux les vampires malfaisants 2.
IV. LUSTRATIONS ET PURIFICATIONS. — Le CoUégC dcS
Pontifes dont le président, depuis l'abolition de la royauté, jouait auprès de l'Etat le rôle de père de famille, devait nécessairement prendre part aux cérémonies expiatoires célébrées au nom de l'universalité des citoyens, et il est permis de supposer, même en l'absence de textes formels, qu'ils apportaient leur concours aux purifications des Parilia (21 avril) et au sacrifice de la porca praecidanea (p. 70) qui n'étaient pas moins obligatoires pour l'Etat que pour les familles ^ .
Us figurent également à titre de sacrificateurs dans la cérémonie solennelle connue sous le nom d^Amburbium. Une procession faisait le tour de la ville, à l'extérieur des murs, et faisait halte à certains points qui passaient sans doute pour avoir été autrefois les limites du territoire romain. C'est là que les Pontifes, ceints selon le rite de Gables, sacrifiaient à tous les génies protecteurs de la ville : €cîâ^
Sicnttf. Cette fête lustrale, analogue à la fête champêtre des
(1) 0?hl, Fast, l, 46< sqq. — (î) Ovid. Va»t. Vï, <0I , sqq. — (3; V. J. Marquardt, Uandb. iV, p. «65. - (4) Slrab. V, 3.
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Ambarvaliay n'était peut-être pas au nombre des fêtes ordinaires : en tout cas, on la trpuve célébrée extraordinairenient pour conjurer la colère des dieux, et en particulier lorsque la guerre éclata entre Pompée et César *.
Tous les quatre ans, lorsque les consuls et plus tard les censeurs terminaient par une cérémonie religieuse le recensement des citoyens, le P. M. prenait part à ce lustre (Ixistrumj a7nbilustrum)y et offrait sans doute à cette occasion ces hostiae caviares dont il a déjà été question (p, 64) et qui étaient immolées, selon Festus, € pro collegio ponti» ficum quinto quoque anno, y>
Les Pontifes concouraient encore à d'autres cérémonies symboliques dont on ignore le sens, mais qui paraissaient être des fêtes expiatoires. Telles sont \eRegifugium (24 février) et cet étrange drame religieux du mois de juillet (5-8 juillet) qui commence par les Poplifugia^ se continue par les Nonae Caprotinae et se termine par une explosion de joie connue dans la langue liturgique sous le nom de vitulalio *.
CULTE DE JUPITER ET DE MARS
Les Pontifes ne voulurent pas rester étrangers aux fêtes les plus solennelles du culte romain, celles de Jupiter et de Mars. Ces dieux avaient déjà leurs flamines; Mars avait même un collège de Saliens exclusivement consacrés à son service. Cependant les Pontifes, en provoquant peut-être des innovations de détail, parvinrent à jouer un rôle dans ces deux cultes.
Celui de Jupiter s'ouvrit facilement à leur ambition : il
(1) Liv. XXI, 62. XXXV, 9. XLII, 50. J. Obseq. passim. Lucnn. Phars. J,59i sqq. — (î) Fesl.p. 218. Macr. III, a, 41-15 [AlarquardL Handb. IV, p. 266-267J.
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s'était transformé sous Tinfluence des idées grecques et le Flamen Dialis ne suffisait plug aux exigences d'un dieu qui aimait les jeux, les cortèges pompeux et qui invitait le Sénat à dîner au Capitole. Ce banquet (epulum Jovis) faisait partie intégrante des jeux célébrés en l'honneur de Jupiter. Il était, avec le sacrifice qui le précédait, la fête religieuse au milieu des amusements populaires : aussi les Pontifes avaient-ils soin de le fixer aux Ides, jour de Jupiter, Ides de sept, pour les jeux romains, Ides d'oct. pour les jeux Capitolins, Ides de nov. pour les jeux Plébéiens. Jupiter, fardé et parfumé, Junon et Minerve, étaient au nombre des convives. Leur présence devait interdire aux simples mortels celte expansion sans laquelle la meilleure chère n'a point de saveur. Comparés aux repas de corps dans lesquels les collèges sacerdotaux déployaient le luxe le plus raffiné, les banquets du Capitole n'étaient que des corvées, et nous croyons qu'il ne faut pas chercher ailleurs, cpmme l'ont fait tant de critiques, cet epuhim dicis causa dans lequel les Pontifes € festin aient pour la forme *. d L'exemple de Jupiter fut contagieux : les banquets sacrés se multiplièrent avec les jeux ordinaires et extraordinaires et même en dehors* des jeux, à l'occasion des dédicaces, des triomphes et d'autres solennilés. Les Pontifes ne pouvant plus suffire à tant de devoirs nouveaux demandèrent qu'on donnât aux dieux des majordomes en titre, les lllviriy bientôt Vllviri Epulones, institués en 196 sur la proposition du tribun C. Licinius Lucullus *.
L'autorité disciplinaire que les Pontifes exercèrent, après l'expulsion des rois, sur le Flamen Dialis, leur permit même de s'essayer aux fonctions du plus saint des sacerdoces. Le P. M. étant dans la hiérarchie sacerdotale le supérieur du flamine de Jupiter, en conclut qu'il pou-
(0 PJia. XXVIÎI, 5. [J. Marqanrdt, Eandb. IV, p. 48i, A. i076.] -l2)LiY. XXXllI, 42.
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vait au besoin le remplacer et le remplaça en effet dans plusieurs circonstances € sj flamen valetudine aut munere publico impediretur ^. i> Cette facilité de substitution faillit même faire disparaître, à la fin de la république, le sacerdoce de Jupiter dans lequel personne ne voulait plus ensevelir son ambition et sa liberté. Après la mort de L . Cornélius Merula, victime des proscriptions de Marins, Jupiter n'eut pendant 75 ans d'autre prêtre que le P. M. (p. 216), et cet intérim aurait pu se prolongçr indéfiniment si le prince, devenu P. M., n'eût trouvé le flaminat incompatible avec ses devoirs.
Quoi qu'il en soit, le sacrifice offert à Jupiter sur le Capitole aux Ides de mars était offert par la main du P. M. assisté de la grande Vestale et des Saliens que l'on retrouve partout dans la saison de leurs pérégrinations *. Cette cérémonie, qui coïncidait avec la fête d'Anna Pc^ renna^ avait ^jour but d'atiirer les bénédictions célestes sur l'année qui venait de commencer aux Kal. précédentes. La présence du P. M. et de la grande Vestale, représentants de l'Etat considéré comme association religieuse, montre que ce sacrifice s'accomplissait au nom de la société entière. On ne saurait décider s'il est d'institution pontificale ou si le P. M. s'y était créé un rôle en usurpant les fonctions du flamine ou du Beœ.
Enfin, les Pontifes paraissent avoir pris part au sacrifice ordinaire des Ides (Idulia) que le Rex offrait sur le Capitole ^.
Le culte de Mars fut moins envahi par les prétentions sacerdotales des Pontifes. Plus fortement et plus anciennement constitué que celui de Jupiter, il résista mieux aux innovations. Cependant, on dirait que le P. M. habitant la Regia après Numa, et profitant peut-être de quel-
(1)Tac. Ann. Hî, 58. — (!) lo. Lvd, Mena IV. ?6. Kal. a. d. — (a) Fcsl. p. tUo. Macr. 1, 15. -17. Ovid. FasL 1, 55. 3^7. Plul.
CULTE DE MARS
que pratique de dévotion dont le pieux roi avait donné Texeraple voulut constituer dans la Regia même, où se trouvait le sanctuaire de Mars, un culte rival de celui des Saliens. C'est du moins la pensée que suggère ce sacrifice offert dans la Regia par le P, M. assisté d'un collège de Saliennes louées pour la circonstance et costumées comme les Saliens eux-mêmes. — Salias vinjines Cincius ait esse coriducticias^ quae ad Salios adhibebaniur cum apicibus paludatas : quas Aelius Stilo scripsit sacrificium facere in Regia cum Poniifice paludatas cum apicibus in modum Saliorum^.
La cérémonie du lustre, relatée plus haut, pourrait être aussi considérée comme appartenant au culte de Mars.
Nous retrouvons encore les Pontifes sur le Comitium, le 19 mars, jour des Quinqvatrus^ où ils sacrifiaient peutêtre pendant que les Saliens rappelaient par leurs danses le rapt des Sabines et Talliance qui réunit ensuite les deux peuples rivaux, alliance dont Minerva-Nerio devait conserver, le souvenir *.
Qu'il nous soit permis de clore ici la liste des cérémonies pontificales ordinaires sans ouvrir un paragraphe spécial pour le culte des empereurs. La reUgion prêta complaisamment ses rites à l'adulation, et les Pontifes ne furent pas les moins zélés des coiu:tisans ^, mais ces superfétations, outre qu'elles ont eu en général un caractère transitoire, n'appartiennent pas au développement régulier et logique de la compétence pontificale.
(0 Fest. p. «39. — (2) KaK Val. a. d. Fesl. p. 37!'.— (3) Monum. Aucyr. li, Ï9. Kai. Prœu. 47 Jan.
CÉRÉMONIES PONTIFICALES EXTRAORDINAIRES
Toutes les cérémonies extraordinaires accomplies par le ministère des Pontifes ont le caractère d'expiations. La plupart sont provoquées par des prodiges météorologiques et se rattachent ainsi au culte de Jupiter.
Ij'enterrement de la foudre (fulgur conditum) d'après le rite de Numa ^ était un devoir qui incombait naturellement aux Pontifes 2 parce qu'il s'agissait à la fois d'une expiation et d'une sorte de consécration qui rangeait l'endroit frappé de la foudre parmi les lieux religieux (p. 147). Mais la supériorité des Etrusques dans la science fulgurale engagea les Pontifes à se décharger de ce soin sur les haruspices (p. 1 86).
La cérémonie de Vaquaelicium {aquilicium) (p. 187) paraît appartenir à la fois au culte de Jupiter et à celui de Mars. Lorsque la sécheresse menaçait les récoltes, les Pontifes ordonnaient une procession à laquelle les matrones assistaient pieds nus {nudipedalia) et les magistrats sans insignes. Des sacrifices étaient offerts à Jupiter sur le Capitole. Enfin, les Pontifes allaient prendre, dans le T. de Mars à la porte Capène, cette mystérieuse « pierre de source i> {lapis manalis) qui avait la propriété d'attirer la pluie et la traînaient dans les divers quartiers de la ville ^
Nous retrouvons encore les Pontifes offrant des sa-
(4)0nd.Fus/. m, 285-344. Plut. iVum. 15. Arnob.V,l. — (î)Schol. Juv. VI, 587. — (3) Serv. £n, UI, 175. Cf. Paul. pp. J. 4J8. Noa. p. 547.
CÉRÉMONIES EXPIATOIRES
crifices expiatoires dans le bois de Diane à Aricia i, et jusque sur les bords du lac Averne et du lac Lucrin troublés dans leur repos par les travaux d' A grippa .
Les Pontifes prêtaient leur ministère à des expiations bien autrement terribles. 11 faut inscrire au nombre des cérémonies pontificales le sacrifice affreux ordonné par César, P. M., en 46, après une sédition militaire. Deux soldats furent dévoués et immolés solennellement, selon le rite observé pour le sacrifice du cheval aux Ides d'octobror ^, par les Pontifes et le flamine de Mars, pour venger la discipline outragée. «Je n'en saurais dire la raison, ajoute Dion Cassius (ce ne fut en effet ni en vertu d'un oracle sibyllin, ni à raison de quelque révélation analogue); quoi qu'il en soit, ce fut dans le champ de Mars, par les Pontifes et par le flamine de Mars, qu'ils furent immolés, et leurs têtes furent exposées auprès de la Regia ^. 3> 11 semble que César ait voulu monti*er aux Romains que la religion était la première à reconnaître sa dictature et qu'un ordre de lui valait bien un oracle de la Sibylle.
Enfin le devoir le plus douloureux des Pontifes était la sépulture des Vestales incestueuses. Cette lugubre cérémonie était un sacrifice offert par le P. M. à Vesta, sacrifice inventé par la simplicité barbare des générations primitives qui ne connaissaient point les substitutions et effaçaient le sacrilège en livrant aux dieux la tel e de son auteur. Il parait qu'à l'origine les Vestales coupables étaient lapidées ^ : le rite que nous allons décrire daterait du règne de Tarquin l'Ancien ^. « La vestale qui a violé son vœu de virginité, dit Plutarque, est enterrée vivante près de la porte Colline. Il y a dans cet endroit, en dedans de la ville, un tertre d'une assez longue étendue, qu'en
0) Tac. Ann. XII, 8. — (2> Philargyr. G(org. 11, «6?. — (3) Fest. p. «78. PhuI. p no. Plut. Q. R. 97. — (4) l)io Cass. XLIII, 24. — (5) C-jdreuus, Compend. p. i48. Saidus, s. ?. Nojjjuxç, — (6^ Dion. 111,67,
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latin on appelle agger. On y construit un petit caveau où Ton descend par une ouverture pratiquée à la surface du terrain. Il y a dans le caveau un lit, une lampe allumée et une petite provision des choses nécessaires à la vie ; du pain, de l'eau, un pot de lait et un peu d'huile, comme pour dissimuler qu'on force à mourir de faim une personne consacrée par les plus augustes cérémonies. Celle qui a été condamnée est mise dans une litière qui ferme exactement et qu'on serre avec des courroies, de manière que sa voix ne puisse pas même être entendue, et on lui fait traverser le Forum. Il n'est point de spectacle plus effrayant à Rome, point de jour où la ville présente un plus lugubre aspect. Quand la litière est apportée au lieu du supplice, les licteurs délient les courroies. Le P. M., avant l'exécution, fait certaines prières secrètes et il lève les mains au ciel. Il tire ensuite de la litière la patiente couverte d'un voile, la met sur l'échelle par où Ton descend dans le caveau, puis s'en retourne avec les autres prêtres. Elle arrivée au bas, on remonte l'échelle et l'on recouvre le caveau en y amoncelant de la teiTe jusqu'à ce que le terrain soit de niveau avec le reste de Yaggtr ^ > Denys ajoute encore à cet efiroj able supplice une flagellation préalable *.
Le môme historien prétend que la loi refusait aux mânes des infortunées toute consolation; mais un passage de Plutarque semble prouver que les Pontifes allaient chaque année offrir sur la tombe de leurs victimes le sacrifice des parentalia ^. Ce pieux devoir ne doit point être compté parmi les fonctions sacerdotales des Pontifes, car ils l'accomplissaient moins à titre de ministres du culte public qu'en qualité de pères spirituels de la communauté à laquelle appartenaient les pauvres égarées.
(H) Plul. JVMwa, '0 IraJ. Ticrron. — (?) Dion L\, 40 —(3) PIul. Q. E 00.
LIVRE QUATRIÈME
L'étude des attributions pontificales nous éloigne de plus en plus du point de départ. Numa avait créé un conseil de théologiens chargés de conserver intactes les* sources de la tradition et d'éclairer par leur science les décisions du chef de la religion; la force des choses élargit le cercle de leur compétence en ajoutant à leurs pre* miers devoirs des fonctions sacerdotales ; enfin, des événements historiques, qui ont exercé sur la société romaine tout entière une influence durable, donnèrent au collège une autorité administrative qui le porta du même coup au sommet de la hiérarchie sacerdotale.
Avant rétablissement de la république, cetfe hiérarchie 'relevait entièrement du Roi qui possédait la plénitude du sacerdoce et choisissait lui-même ceux auxquels il voulait en déléguer une partie. L'expulsion des rois désorganisa cette administration religieuse en lui enlevant son chef. On sait à quel subterfuge la république eut recours pour combler le vide laissé par la chute d€ la royauté^ tout en conciUant la lettre de la loi reUgieuse avec l'esprit des nouvelles institutions. Le sacerdoce royal, particulièrement consacré à Janus, fut conféré à un prêtre décoré du litre de Roi (Rex sacrorum) et qui dut à ce titre imposé par la tradition, mais chargé des malédictions de tout un peuple, d'être tenu en tutelle et
retranché pour ainsi dire de la société politique. Ce n'est pas à ce Roi, systématiquement humilié, que TÉtat pouvait laisser le pouvoir administratif exercé jusque-là par les rois ; car ce pouvoir était un instrument de domination. Les consuls n'étaient point aptes à une fonction intimement liée à une dignité sacerdotale dont ils n'avaient point hérité. Le peuple n'avait pas encore la conscience de sa souveraineté, et ne songeait pas à réclamer la direction des affaires religieuses.
Cependant, le corps sacerdotal, livré à lui-même pendant les années d'hésitations et peut-être d'anarchie qui durent former la transition entre le régime monarchique et le régime républicain, cherchait à se donner une •constitution moins autoritaire. Les collèges, créés par la monarchie, et jusque-là dépendants du roi, formèrent des corporations autonomes, à Texemple des sodalités créées par l'âge patriarcal : ils eurent leurs magistri ou présidents annuels et recrutèrent leurs membres par leur libre choix (cooplatio). Le collège pontifical suivit le mouvement général et se donna un Pontifeœ Maximus^ nommé à vie. Peut-être ne fit-il que confirmer les pouvoh's de son président, car il est probable que les rois, comme plus tard les empereurs, avaient un vicaire au sein du collège (p. 9). Les sacerdoces individuels ne "pouvaient arriver à l'indépendance que par l'hérédité ; et l'hérédité, outre qu'elle est longue à s'étabUr, n'était pas dans les habitudes de la nation. Ils devaient donc rester sous la tutelle d'une autorité. Or, il n'y avait dans toute la société d'autre autorité compétente que celle des théologiens officiels qui, seuls, connaissaient les devoirs et la valeur relative de tous les sacerdoces. Ce fut la force des choses qui, dans de pareilles circonstances, fit tomber aux mains des Pontifes le pouvoir administratif arraché à la royauté .
L'Etat, enfin reconstitué, reconnut cet état de choses,
LE P. M. HÉRITIER DES ROIS. S^f
rindépendance des collèges, et la juridiction ponHficala étendue à la plupart des sacerdoces individuels. Cetlu juridiction était exercée tout entière par le P. M. car lo collège pontifical, tout en réservant les droits de ses membres dans les questions liturgiques, avait remis rautorite administrative à son président, soit pour en rendre rexercice plus facile, soit pour conserver autant que possible les usages de la monarchie.
Il ne sera donc question, dans ce livre, que du P, M, Cestlui qui nomme aux sacerdoces, lui qui applique les règlements disciplinaires. Et dans tous ses acte^j il n'agit pas comme représentant de ses collègues, responsable devînt eux. Cette autorité absolue et irresponsable a une autre origine : c'est la royauté spirituelle, détachée pour cinq siècles du pouvoir temporel^ jusqu'à ce que rbêriLier de Jules César les réunisse de nouveau pour en composer le despotisme parfait.
AUTORITÉ DISCIPLINAIRE DU P. M
I. Juridiction du P. M. sur les Vestales. — Le foyer qui représentait l'unité religieuse de TÉtat était un symbole emprunté à la vie domestique. L'État formait xme famille dont le roi était le père. Au sein de cette grande famille, le père choisissait, pour les grouper autour du foyer et leur confier le culte des Pénates, quelques jeunes filles plus particulièrement placées sous son autorité paternelle. Les Vestales étaient comme les filles du roi, et elles brisaient tous les lieps de la nature afin de n'avoir plus d'autre famille que celle-là. Le P. M., héritier de la puissance spirituelle des rois, joua après eux ce rôle de père ; il vint habiter auprès des Vestales, dans le vieux palais de Numa (Regia}^y leur rappelant par sa présence qu'elles avaient en lui un maître, et au besoin, un juge, car il n'intervenait dans leur existence que pour les cloîtrer et les punir.
Les Vestales ne formaient point un collège : elles appartenaient de trop près à la société pour former une corporation particulière. Le régime de la cooptation leur resta donc inconnu ; les places Vacantes étaient remplies par le P. M. dont la volonté souveraine saisissait {capere virginem) ^ au sein des familles les futures servantes de Vesta. Nulle prescription, à l'origine, ne limitait sous ce rapport la liberté du P. M., sa ce n'est
(0 Serv. JËn. Vlil, 363. Dio Cass. LIV, Î7. Suet. Cae$. 46. — (2) Gell. I, 42. Suel. Oct. 31.
CONSCRIPTION DES VESTALES
les conditions d'aptitude que la tradition exigeait d'une Vestale. Toutes les jeunes filles de 6 à 10 ans, bien constituées, nées d'une famille patricienne et ayant leurs parents en vie, pouvaient être appelées par lui à échanger contre des privilèges peu enviés les joiesde la vie domestique. Mais le pouvoir civil trouva dangereux un arbitraire qui touchait à de pareils intérêts. La loi Papia, dont la date est inconnue (65 ?)S réglementa le choix * des Vestales de manière à le soustraire presque complètement à la volonté du P. M. ~ qua cavetur^ ut Pontificis Macçimi arbitratu virgines e populo viginti Icgantur sortie tioque in concione ex eo numéro fiât et, cujus virginis duc ta erit^ ut eam Pontifeœ Maximus captât eaque Vestae fiât *. Le sort passait pour être l'expression de la volonté divine : c est pourquoi une Vestale est appelée dans une inscription ce a dits clecia ^. y> Les dispositions de cette loi ne permettent pas de reconnaître si la dignité de Vestale est un honneur envié ou une servitude redoutée : toutefois, la combinaison savante de l'élection et du sort n'appartient pas aux premiers siècles de la république ; il faut placer la loi Papia dans une époque qui considérait le sacerdoce des Vestales comme un impôt à répartir aussi équitablement que possible, sans distinction de classes. 11 est probable, en eiTet, que cette loi déclara les filles de plébéiens aptes aux fonctions de Vestales, pourvu qu'elles fussent de bonne famille. Les patriciens furent les premiers à s'en réjouir : plus tard, personne ne réclama loi*squc Auguste ouvrit le Sanctuaire de Vesta aux filles d'aifranchis (3 av. J-C.)*. La seule condition exigée depuis lors fut le domicile en Italie.
Ce qui avait été à Torigine un privilège étant devenu une charge, les dispenses devinrent des privilèges. Ces
(4) V. L. Lange, JR. Alt. II, p. 618. - (2) GeH. I, 48. — (3) Orell. ÎJ33. — (4) Dio Cass. LV, t%.
dispenses étaient accordées par la casuistique pontificale aux sœurs d'une Vestale, aux filles de Flamine, Augure, Quindecemvir, Septemvir Epulon, Salien ou TubicenSaororum, enfin aux fiancées des Pontifes. Comme on le voit, l'exemption est accordée à Tordre sacerdotal tout entier : les Pontifes n'ont pas osé l'appliquer à leurs filles, plus aptes que personne à entrer dans leur famille spirituelle, mais la bienveillance du P. M. ne leur laissait que l'honneur du désintéressement. Auguste exempta aussi les filles de ceux qui avaient trois enfants ^
La loi Papia, comme en général toutes les lois qui touchèrent à la constitution religieuse, respectait la lettre du rituel. Le sort désignait la récipiendaire, mais le P. M. la <r prenait y> toujours en prononçant la formule sacramentelle : c: Sacerdotem Vestalem^ quae sacra facial^ quae jus siet sacerdotem Vestalem facere pro populo Romano QuiritibuSy uti quae lege optima fuit^ ita /e, Amata^ capio^. ^ L'appellation de € Amata y> s'expliquait aussi commodément que celle de Talassio dans les chants de noces, en supposant que la première Vestale choisie jadis par le P. M. portait ce nom.
Cette formule n'était pas un vain mot ; elle enchaînait la jeune vierge pendant trente années au pied de l'autel de Vesta. Elle vivait dès lors sous la surveillance perpétuelle du P. M., son père spirituel. Malade, elle était oignée dans sa famille, mais par une garde-malade nommée d'office^. Le P. M. était pour elle la loi vivante. Indulgent pour quelques négUgences inévitables, il devait se montrer impitoyabb pour les délits qui pouvaient attirer sur la société entière la malédiction céleste. La Vestale qui laissait éteindre le feu sacré était publiquement fouettée; celle qui oubliait son vœu _ de virginité était condamnée à disparaître vivante dans
(t) Gell. I, 4J. — (2) Gell. I, 12. - (3) Plin. Episi. VU, 49,
PBINES DISCIPLINAIRES APPLIQUÉES AUX VESTALES
les entrailles de la terre et le séducteuç expirait sous les verges. « Inccstum pontifices supremo supplicia sau" ciunto^y » disait la loi. Ces pénalités redoutables, dont la menace étouffait la voix de la nature, furent plus d'une fois appliquées. Le supplice de la vestale Pinaria, sous le premier Tarquin *, inaugure la série des exéculioris ordonnées par le tribunal des Pontifes. En 485, le Champ Scélérat se referma sur une vestale à laquelle les auteurs attribuent des noms différents, Oppia, Opimia, Popilia, Pompilia, Portila ^ : en 472, Orbinia, dénoncée par des prodiges, subit le même sort*. Plus tard, sous le pontificat de P. Corn. Calussa, Minucia, d'abord suspendue de ses fonctions, fut également conduite au supplice (334) ^, Soixante ans après (273), la terrible sentence frappait Sextilia ^. Capparonia prévint l'exécution et se donna Id mort (264) ^. Floronia, séduite par un secrétaire des Pontifes et condamnée avec sacompagne Opimia (216), imita cet exemple ^. Deux fois le foyer de Vesta s'éteignit ; les Vestales coupables de négligence furent battues de verges, lune par le P. M. P^Licinius Crassus Dives (206), l'autre pai'le P. M, M. iEmilius Lepidus (178) ^. L'an 114, le scandale est au comble ; trois Vestales sont accusées d'inceste ; l'une, iEmilia, est condamnée ; les deux autres, Marcia et Licinia, défendues par les orateurs les plus" célèbres de l'époque, sont acquittées par le P. M. L. Metellus. Mai» des prodiges annoncent que le ciel n'est pas satisfait. Sur la proposition du tribun Sex. Peducseus, l'enquête est reprise au nom du peuple par un commissaire extraordinaire, L. Cassius, qui condamne les Vestdes acquittées (113) ^^. Le moindre soupçon pouvait pro-
(4) Cic. Leg. II, 9. - (2) Dion. III, 67. - (3) Liv. II, 42. Dion. VIII, 89. Gros. IJ, 8. Euseb. Chron. éd. Schœne, p. 402. Cedren. Comp, p'. 445. -- (4) Dion. IX, 40. - (6) Liv. VIII, 46. — (6) Liv. Epii. 44. Gros. IV, 2. — (7) Gros. IV, 5. — (8) Liv. XXIÏ, 57. - (9) Liv. XXVIII, 41. Val. Max. I, «, 6. Liv. Epit. XLL Gbseq. 26. — (40) Liv. Epit. LXIII. Gbseq. 37. Val. Max. VIII, 45. Gros. V, 45. Plin. VII, 35. Plut. 0. it* 83. Ascon. in Milonian. 32.
voquer une instruction juridique : en 420, les allures un peu mondaines de Postumia faillirent lui coûter la vie ; elle en fut quitte pour une admonestation du P. M. Sp, Minucius qui lui enjoignit de vivre désormais avec plus de recueillement ; (C abstinere jocis colique sancte potius quam scite jiissit ^. y> Minucia, avant sa condamnation en 334, avait déjà été soupçonnée tans preuves positives, à cause de sa coquetterie, <r propter mundiorem justo cultum *. if Fabia, la belle-sœur de Cicéron, fut compromise par Catilina 3, et une autre Vestale par les assiduités de Crassus ^. Heureusement, les dieux, si attentifs à dénoncer les coupables, daignaient quelquefois venir au secours des innocentes ; iEmilia, Claudia Quinta et Tuccia se justifièrent en faisant des miracles*^.
Le scepticisme de l'époque impériale se montra indulgent pour les Vestales. Les exécutions étaient oubliées depuis près de deux siècles quaiid il prit fantaisie à Domitien de faire un exemple qui coûta la vie aux deux sœurs Ocellatae, à Varronnilla (83) et à la grande Vestale Cornelia Maximilla (91) précédemment acquittée par Vespasien ^. Caracalla dépeupla le sanctuaire de Vesta : Claudia Laeta, Aurélia Severa, Pomponia Rufina, furent enterrées vives ; Canutia Crescenlina se précipita du haut de la demeure des Vestales et échappa au supplice par le suicide '^.
L'enquête extraordinaire de l'an H3 av. J.-G. montre que le pouvoir civil s'immisçait quelquefois dans le gouvernement de la famille spirituelle du P. M. En principe, le P. M. avait sur les Vestales rautoritc absolue, le jus vitae necisque que la loi reconnaissait au père de famille ;
(0 Liv. IV» 44. Plut. De tmm. vtilit. 6. — (î) Liv. VIII. 45. — (3) Ascon. in oral. deTogacand. p. 93. Orell. —(4) Plul. De inim. util. 6. — (5) Plin. XXVIII, 2. Dion. H, 68. 69. Val. Max. I, ^ 7. VIII, 4 , 5. Ôvid. Fast. IV, 305 sqq. Prop . IV, 4 1 .— (6> Suel. DomiL 8 . Plin. Epist. IV, 11. Euseb. Chron. p. 460. — (7) Dio Cass . LXXVII,46.
INTERVENTION DU POUVOIR CITIL
c'est pourquoi les Vestales condamnées n'avaient pas le droit de 'provocation accordé, à tous ceux qui avaient été condamnés par un magistrat. Mais la coutume, plus humaine que le droit, défendait au P. M. comme au père de famille d'user sans contrôle de cette autorité illimitée. Il eut commis un acte non pas illégal» mais cruel et injuste, en portant seul la sentence de mort — quod injudicio ca^ piiis duTum et iniquum est ^. Le collège des Pontifes se constituait donc en jury pour juger les Vestales *; les membres se faisaient un devoir d'assister à ces lugubres séances, et s'adjoignaient même les trois grands Flamines et le Rex sacrorum. Mais la sentence était prononcée par le P. M., et l'on ne saurait prouver qu'il dût accepter dans son verdict Topinion de la majorité ^. Le collège représentait ici le conseil de famille. L'intervention du pouvoir civil dans de pareilles questions est au contraire un fait insolite et qui montre la décadence des institutions religieuses. Ji'Etat avait aussi fait pénétrer jus- ^ quau foyer domestique l'influence du pouvoir public, mais pour protéger les enfants ; ici, il intervenait pour les frapper. Certains auteurs * ont admis, il est vrai, que L. Cassius, le commissaire de l'an 413, avait été substitué à L. Cœcilius Metellus dans la dignité de P. M ; mais l'hypothèse est insoutenable. L histoire affirme que le P. M. était inamovible ^, et un pareil précédent eût été remarqué. Cette intervention, tolérée par la réaction aristocratique alors triomphante, annonçait la suppression prochaine de la juridiction pontificale au profit du pouvoir civil. L'établissement de la monarchie impériale rendit cette suppression inutile en réunissant de nouveau, comme au temps des rois, l'autorité spirituelle à la puis-
ai) Cic. Hartisp. resp. 7. — (2) Liv. IV, 4i. VIII, 45. Ascon. in Milonian. 42. Plin. Epist. IV, n.Symmach Epist. IX, 428-429. — C3) J. Marquardt. Eandh. IV, p. 246. — (4) V. Alex ab Alex. I, p. 343. - (5) Die Cass. XLIX, 45.
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sance temporelle. On vit quelquefois le prince déléguer ses pouvoirs de Pontife suprême à un fonctionnaire séculier et faire ainsi rentrer les corporations sacerdotales dans le droit commun. Déce, par exemple, remit son autorité disciplinaire au censeur devenu une sorte de grand justicier : « Excepto denique Praefecto Urbis Romae^ dit-il à Valérien, excepiis consulibus ordinariis et sacrorum rege ac maœima virgine Vestalium {si tamen incorrupta manebii), de omnibus sententiam feres ^. i>
II. Juridiction DU P. M. surlesFlamines. — Les nombreux flamines institués sous les rois ne formaient point une corporation. Les uns étaient identifiés au culte d'une divinité dont ils étaient comme les représentants, les autres étaient attachés, en qualité de sacrificateurs, aux collèges officiels dont ils étaient commç les chapelains. Ainsi isolés les uns des autres, ils ne purent se constituer en corps indépendant. Après la chute de la royauté , ils . tombèrent sous Fautorité administrative du P. M., à l'exception des chapelains des collèges, dont le sacerdoce, généralement annuel, n'avait aucune importance. Les trois grands flamines et douze flamines mineurs (dont neuf nous sont connus) se groupèrent ainsi autour du P. M., leur supérieur, et purent être considérés comme les flamines du collège pontifical.
La nomination des flamines appartenait au P. M. qui les prenait d'autorité [capere jlaminem) ^ comme les Vestales, et pouvait forcer les élus de son choix à recevoir l'inauguration sacerdotale. C'est ainsi que le P. M. P. Licinius arracha le jeune débauché C. Valerius Flaccus à sesplaisirs pour en faire un flamine de Jupiter (210) et le forcer à se convertir. Cependant, comme le sacer Joce de Jupiter n'èlait rien moins qu'envié, il paraît qu'on sentit
(i)Trebell. Poil. Voler. î. — (2) Liv. WVIl, 8. Val. Max. VI, .9, 3. Gell. I, 41.,
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de bonne heure le besoin de limiter le cercle dans lequel le P. M. pouvait user arbitrairement de son droit. Le P. M. était obligé de choisir entre trois candidats que désignait une autorité publique, probablement l'assemblée des curies patriciennes. C'est du moins ce qui semble résulter d'un passage assez obscur de Tacite : — patricios confarreatis parentibus genitos très simul nominari , eœ quis unies legeretur^ vetusto more *. De là l'expression deprodere ou creare flaminem 2. Les flamines devaient être issus de parents unis par le mariage religieux ; mais cette condition d'aptitude, que l'abandon général de la confarréation rendait de plus en plus difficile à remplir, ne put être maintenue que pour le premier des flamines, le Flamen Dialis, Les Flamines étaient , comme les Vestales, sous la surveillance du P. M. qui pouvait, lorsqu'il le jugeait à propos, les forcer à déposer leur sacerdoce ^\ les plus hautes dignités civiles ne les affranchissaient pas de cette tutelle qui se fit quelquefois rudement sentir. Ainsi, en 242, le consul A, Postumius, flamine de Quirinus, est retenu à Rome par le P. M. L. Cœc. Metellus, au moment où il allait partir pour l'armée de Sicile *. Cette décision priva du consulat M. iEmilius Regillus, flamine de Quirinus, quelques années plus tard '*, car il suffit à Q. Fabius de rappeler au peuple que Regillus ne pouvait aller combattre Hannibal pour détourner les suffrages du candidat déjà choisi par la centurie prorogative (2 15). Q. Fabius Pictor, aussi flamine de Quirinus et préteur, voulut briser cette chaîne : il appela au peuple de la décision du P. M. P. Licinius qui lui interdisait de partir pour la Sardaigne, sa province, et le frappait d'une amende pour sou insubordination. Le peuple lui ordonna d'obéir au Pon-
(I) Tac. Ann» IV, «6. [J. Rubino, Untersuch. p. 243. L. Mercklin, Coopt. p. 69.] — (-2) Cic. Pro Mil. 10. Serv. ^n. Vil, 303. — (3) Ut. XXVl, 23.XXXV11, 54. Val. Max. I, 4, 4. — (4) Liv. Epit, XIX. Tac. Ann. m. 7<. Val. Max. 1, 4,2. — (5) Liv. XXIY, 8.
tife, mais le dispensa de Tamende (4 89) ^ . Cependant cette protestation et l'arbitrage populaire montrent que l'idée de la souveraineté du peuple menace d'ébranler l'autorité religieuse, constituée sous la forme monarchique. L. Valerius Flaccus, flamine de Mars, imita la résistance de Q. Fabius Pictor, et sans plus de succès (131). Le peuple, consulté, donna raison au P. M. P. Licinius Crassus Mucianus, mais remit au flamine l'amende que lui avait infligée son supérieur *. Le Pontife, en cette circonstance, mettait son pouvoir spirituel au service de son ambition, car il accepta pour lui-même le commandement (de la guerre contre Aristonicus) qu'il venait d'enlever à -son collègue le flamine, oubliant que les intérêts de la religion réclamaient également la présence du P. M. en Italie^ et que, dans une circonstance analogue, un de ses prédécesseurs, son père adoptifP.Xiicinius Crassus Dives, avait renoncé à la gloire de terminer peut-être la seconde guerre Punique (205) 3.
Le joug pesait plus lourdement encore sur le Flamen Dialis. Sa vie, encombrée de pratiques minutieuses, était une servitude de tous les instants. Elle appartenait tout entière à Jupiter. Il était, par conséquent, impropre à tous les emplois profanes. Lorsque, enhardi par l'exemple des autres flamines, il ambitionna les dignités civiles , il en fut écarté par l'impossibiUté où il était de prêter le serment exigé des magistrats, jusqu'à ce que C. Valerius Flaccus, avec l'assentiment du sénat et du peuple, brisât cette entrave. Elu édile curule (200), il fit prêter serment par son frère et, grâce à cette substitution ingénieuse, conserva la charge que venait de lui confier le suffrage populaire ^. Les Pontifes ne protestèrent pas ; il avait sans doute obtenu d'avance leur autorisation. Le même
(4)Liv. XXXVII, 54. - («) Cic. PMI. XI, é. - (3) Liv. XXYIII, 38. — (4) LiY. XXXÏ, 5e.
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C* Valerius Flaccus parvint à la préture urbaine en 183. Désormais, toutes les magistratures civiles furent accessibles au Flamen Dialis : mais il ne put jamais, même sous l'Empire, obtenir un commandement militaire ou le gouvernement d'une province. Ses devoirs le .retenaient non-seulement en Italie, mais à Rome, d'où il ne devait pas s'absenter même pour une nuit *. La tyrannie de la coutume le suivait, comme on le voit, jusque dans la vie * privée. Cette défense de s'éloigner de Rome fut quelque peu mitigée par les Pontifes. Le flamine put s'absenter pour une nuit depuis le temps de Camille, pour deux nuits depuis le temps de Fabius Pictor *. Sous le règne de Tibère (22 ap. J.-C), un décret pontifical autorisa le P. M. à prolonger ce délai s'il le jugeait à propos, pour raison de santé et à condition que le service du culte n'en souffrirait pas : <3C Quoties valetudo ddversa flaminem Dialem tncessisset, ut Pontificis Maximi arbiirio, plus quàm binoc- Hum abesset; dum ne diebus publici sacrificity neu saepius quàm bis eumdem in annum ^. î) Le maximum de durée des absences permises au flamine parait avoir été fixé depuis lors à trois nuits *. 11 dut renoncer non-seulement à gouverner des provinces, mais même à suivre le beau monde a Baies.
L'obligation de vivre sous le régime du mariage religieux avec interdiction du divorce était aussi une grave restriction à la liberté individuelle du flamine. Les Pontifes la maintinrent néanmoins ; des concessions en cette matière auraient compromis le culte de Junon, dont le soin était dévolu à la Flaminica, culte si intimement uni à celui do Jupiter, que le Flamen Dialis déposait son sacerdoce en perdant sa femme. Domitien, en sa qualité de P. M., permit au Flamine de répudier sa femme, mais
(0 Liv. V, 5i. — (2) Ut. V, 42. Gell. X, 45. — (3) Tac. Ann. llf, 71. — (4) Plut. 0. B. 40.
cette innovation, fantaisie d'un tyran scandaleux, ne put prévaloir contre Tauslère tradition du passé (p. 215).
En somme, l'autorité pontificale montra dans la direction des Flamines sa sagesse ordinaire. Elle sut faire fléchir à propos les règlements, accorder les libertés qu'elle n'aurait pu refuser longtemps sans provoquer une intervention du pouvoir public, et émanciper peu à peu 'les flamines inférieurs pour mieux dominer celui qui représentait le sacerdoce idéal, dégagé de toute préoccupation terrestre.
III. Juridiction du P. M. sur le Rex sacrorlm. — La juridiction du P. M. sur les Vestales et les Flamines, qui étaient primitivement les délégués du roi, s'explique naturellement : mais l'autorité qu'il exerça sur le Sosie républicain du roi, le Hex sacrorum^ qui tenait au sommet de la hiérarchie sacerdotale la place du roi *, doit son origine à une modification artilicielle de l'organisation reli • gieuse. Tite-Live attribue au gouvernement républicain l'intention de tenir le Rex dans un état de dépendance qui prévînt chez lui l'éveil de l'ambition : <r Reyem sacrificulum créant. Id sacerdothim ponti/ici subjecere, ne addiius nomini honos aliqxiid Hbertatiy cujus tune prima eratcxira^ offlceret ^. D Le Rex y dépouillé de tout le pouvoir spirituel possédé par les souverains de l'âge précédent, ne fut j)lusquele prêtre de Janus, soumis, comme les flamines, au pouvoir disciplinaire du P. M.
Le mode de promotion du Rex est assez mal connu. Si la république avait conservé les anciens usages, il aurait été élu, comme les rois, par les comices ; mais le gouvernement dut éviter à dessein de rappeler ainsi au subordonné du P. M. ce que signifiait - autrefois un pareil titre, conféré par les suffrages de tout un peuple. Denys fait
(4)Fest. p. 485. - (t) Liv. II, t. Cf Dioa. IV, 74. V, 4. Plut. O.R. 6i.
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élire le premier ReXy W Papirius» par les Pontifes et les Augures * ; mais Tite Live rapporte, à l'année 1 80, un débat assez vif entre le P. M. G. Servilius et le duumvir naval Cn. Cornélius Dolabella qui refusait d'accepter le sacerdoce royal, sur l'injonction du pontife ^. Comme nous savons que le Rex devait être inauguré après son élection, nous pouvons concilier l'intervention des Pontifes, du P. M. et des Augures en admettant que le collège des Pontifes dressait une liste de candidats, parmi lesquels le P. M, choisissait le Rex inauguré ensuite, avec la concours des Augures, dans des comices calâtes y convoqués à cet effet par le P. M.
Ce sacerdoce était plus redouté encore que celui des flamines, car les Pontifes maintinrent sans concessions le vieux principe qui excluait les rois de tous emplois profanes. Cependant, à part une courte vacance de deux années (210 209), il paraît avoir été régulièrement occupé au moins jusqu'au milieu du HP siècle de l'ère chrétienne .
Les Pontifes profitèrent de leur autorité pour s'afifranchir des devoirs qui rappelaient leur état de dépendance vis-à-vis des véritables rois. Ainsi, lé jour des Kalendes et des Nones, ils envoyaient un de leurs secrétaires {Pon^ tifexminor) pour fournir au Rex les renseignements nécessaires sur la division du mois, les jours fastes et fériés qui étaient annoncés au nom du roi (p^ 229). Ce rôle d'assistant avait dû, à l'origine, être rempli par un Pontife, peut-être même par le premier de tous.
IV. Juridiction DU P. M. sur les collèges. — Lescolléges possédant en eux-mêmes des éléments de durée et recrutant leurs membres par voie de cooptationy échappaient par là même à l'intervention perpétuelle du P. M. Aussi conservèrent-ils presque entière l'indépendance que
(0 Diou. V, I. - (t) LiY. XL, 4X.
leur avait donnée la chute de la royauté. Cependant, les Pontifes, étant chargés de veiller à Texercice régulier du culte dans tous ses détails, exerçaient nécessairement leur contrôle sur les actes extérieurs des collèges. Ce contrôle entraînait à son tour le droit de remontrance, qui ne va guère sans le droit d'appUquer, à la suite d'avis dédaignés, une sanction pénale. C'est ainsi que la logique élargissait le cercle de la juridiction pontificale et y faisait entrer, non pas les collèges, mais leurs membres pris individuellement.
Le P. M. Metellus usait d'un droit reconnu, en punissant l'augure Claudius, qui refusait de coopérer à l'inauguration de Serv. Sulpicius ^ L'autorité pontificale, exercée avec tant d'énergie sur un membre du collège qui disputait presque la prééminence aux Pontifes *, dut rencontrer moins de résistance encore au sein des collèges inférieurs.- Celui des Saliens tomba pour ainsi dire sous la tutelle des Pontifes, qui le sauvèrent d'une prompte décadence. Une inscription de l'année 382 après J.-C. nous apprend que les Pontifes avaient fait réparer à leurs frais lès marnions des Saliens Palatins négligées depuis longtemps par un collège qui dépensait en banquets ses maigres revenus ^.
Le collège des Xviri sacris faciundis^ rival de celui des Pontifes et interprète d'une tradition qui suppléait aux lacunes de la science pontificale, échappait par la nature même de ses attributions au contrôle des Pontifes.
Au contraire, le collège des Epulons, détaché, pour ainsi dire, de celui des Poùtifes, resta, vis-îi-vis de celuici, dans un état de dépendance qu'expliquent son origine et ses attributions. 11 n'avait, en effet, qu'un pouvoir d'emprunt, délégué par les Pontifes qui le reprenaient et l'exerçaient encore en cas de nécessité *.
(0 Fcsl.p. 3 3.-(î)Cic. Leg. II, U. - (3) Orell. i244.- (4)Cic. Harusp. resp. 10. Dio Cass. XLVIII, 32.
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Enfin, le collège pontifical lui- même était, dans une certaine mesure, soumis à rauloritô disciplinaire de son président. Cette autorité ne se fit guère sentir sous la république : mais elle acquit dans la main des princes une plus grande portée, Atlentifs à conserverie simulacre des vieilles institutions, les princes ne laissaient point déserter la curie ni les collèges, il fallut des règlements pour animSr d'une vie factice ces corps sans âme. Nous devinons le règlement du collège des Pontifes et Tautorilé dont il investissait le président par la lettre que Symmaque écrit à Vettius Agorius Praetextatus. Il s'agit d'arracher ce pontife négligent aux délices de Baies : <!: Te Bajani
olii tenuit negligentia nisi mavis auctoriiatem ponti^
pcis experiri, Multa nobis in colleijio deliberanda sunl : quis tibi lias inducias publici muneris dédit? Senties jus sacerdotis^ riisi ùnpleverisjus amici^. y> Symmaque est le dernier qui fit^ppel au règlement ; le collège était alors en pleine dissolution. Il va sans dire que la gestion des revenus du collège, le choix des employés inférieurs, scribes, appariteurs, etc. *, tous détails sur lesquels nous sommes fort mal renseignés, faisaient partie des attribu lions du P. M.
L'autorité administrative duP . M., resserrée de siècle en siècle par les progrès du christianisme, périt avec le vieux culte dont elle était le soutien. Mais funeste, jusque dans sa défaite, à la nouvelle foi qui l'avait vaincue, elle ressuscita pour lui imposer son joug. Les empereurs chrétiens n'oublièrent pas que le chef de l'État avait été pendant des siècles le chef de^la religion.
(h) Syramach. Epist I, 3R-49. H, 46. X, 55. — ??; Val. Max. iv, 4,40. Orell. 2437. 243«. 246î. 24H. 93i. U^iS. iiHi,JM<. 6loo.
AUTORITÉ CIVILE DU P, M
Uaulorité administrative du P. M. ne s'exerçait pas uniquement sur le corps sacerdotal. La religion se mêlait intimement à la vie publique. Certains actes religieux avaient besoin d'être validés par l'assentiment de la société, et les actes politiques les plus graves avaient besoin d'une consécration religieuse. Cette union de l'État et de la religion obligeait à accorder au chef de la religion une part d'autorité civile. Lorsque la république sépara le pouvoir temporel du pouvoir spirituel, elle laissa au P. M. le droit de convoquer les comices pour légaliser les actes à la fois religieux et civils, et par conséquent le droit de prendre les auspices par lesquels s'ouvraient les comices. * Ces prérogatives assimilent le P. M. aux magistrats.
Les comices convoqués par le P, M, portaient le nom de calata. Ils s'assemblaient sur le Capitole, le jour des Kalendes et des Nones, pour prendre connaissance du calendrier mensuel, et extraordinairement pour approuver les adrogations et testaments religieux ; enfin, pour assister à Tinauguration du Rex Sacrorum et des Fiamines.
Ces comices n'étaient point les comices . centuriates qui ne s'assemblaient qu'en dehors de la ville et sous la présidence d'un magistrat revêtu de Vimperium; le but de leur convocation, qui était de porter à la connais -
(I) Paul. p. Î4< [L. Lange, Rôm AH. I, p. 34î.]
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sance du public les actes qui l'intéressaient, ne permet pas de croire que ces comices aient toujours conservé la forme des comices curiates, fermés aux plébéiens. 11 est possible que ces comices, qui ne jouaient d'autre rôle que celui de témoins, aient cessé de bonne heure de mériter le nom de comices et soient devenus une réunion publique (concio) comme celle qui, depuis la loi Papia, se rassemblait pour assister au tirage au sort des Vestales.
Cependant, malgré les objections de Bosius et de Gra> vius *, on ne saurait nier que les P. M. n'aient présidé de véritables comices, et même des comices convoqués dans un but exclusivement politique. Lorsque, soit à cause des retards apportés aux comices électoraux, soit par suite de circonstances particulières, la république se trouvait sans magistrats, le droit d'auspices ne résidait plus que dans le P. M. Lui seul pouvait convoquer les curies pour l'élection d'un interroi.
Mais l'incertitude qui règne sur le mode d'élection de rinlerroi permet de contester l'existence de ces comices curiates. 11 est d'autres faits qui ne permettent pas le doute.
En 449, l'abdication des Décemvirs, qui avaient concentré entre leurs mains toute l'autorité, laissa la république sans magistrats. Le peuple, que l'expérience avait rendu défiant, exigeait qu'on lui rendît ses tribuns avant' de procéder à la reconstitution du gouvernement. Ce fut le P. M. Q. Furius * (ou M. Papirius ^) qui présida les comices tribunitiens. Ces comices étaient, suivant la loi dePubliliusVolero (472), les comilia Iributa. Graevius prétend que l'intervention du P. M. dans cette affaire est un fait insolite et spécialement autorisé par un sénatus-con-
(1) Graev. Thés. Y.Prokg. — Ibid.p. Î57. Cf. Biroard de la Basiio (Mém. de TAcad. des Ini»cr. XII, p. 3o7}.-(^2) Liv. III, 54.— (3) Ascuii. in Cornclao. p. 77. Orell.
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suite; mais ce SC. lui-même prouve qu'en l'absence de magistrats, riniliative revenait tout naturellement au P. M. Un autre passage de Tite-Live ne permet pas c^tte lin de non-recevoir. Les comices ])ar tribus qui élurent P. M. le jeune P. Licinius Crassus, en 212, étaient présidés par un simple pontife, M. Cornélius Cethegus : <r ea comiiia novus pontifex M. Cornélius Cethegus habuit^. 3) Le sens usuel de habuit ne permet pas de traduire ce mot, cx)mme le fait Graevius, par a peliit ut haberentur. ^ Si un membre du collège pouvait présider les comices sacerdotaux, à plus forte raison peut-on admettre que le droit de convoquer les Tribus en cas de nécessité était inhérent au titre de P. M. et que le sônatus-consulte de 449 le reconnut plutôt qu'il ne l'improvisa.
Ainsi, en laissant de côté les exagérations de Gutherius qui adjuge au P. M. les prérogatives des premiers magistrats,, et même Yimperium , on peut affirmer que le P. M; convoquait les comices calâtes^ c'est-à-dire les comices curiales appliqués à un but religieux, et les comices par tribus. Les comices centuriates né pouvaient être présidés que par un magistrat revêtu de Vimperium^ et échappaient par conséquent à la compétence du P. M.
II ne faut pas non plus prendre à la lettre les exagéralions de Denys et de Festus quand ils attribuent au P. M. une juridiction universelle qui lui aurait permis de défendre euvei^s et contre tous les intérêts de la reUgion — Maxiinus Pontifex dicitur quod maximus rerum quae ad sacra cl religiones pertinent judex sit vindeœque contuma^ ciaeprivatorum magistratuumque^. T^ous avons vu quelle mmense influence exerçaient sur toute l'économie du corps social les interprètes de la tradition religieuse, mais nulle part nous n'avons trouvé le collège armé
(n Liv. XXV, 5. ^ (â) Ciit'V. Tlirs, V. p. 7i. - (3) F.-.ul. p. 426. Cl. Diuii. il 'îj.
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d'un pouvoir exécutif quelconque, en dehors de sa juri Jict'on spéciale sur le personnel sacerdotal .
Cependant, le respect dont jouissait le chef de la leligion lui permit de s'élever au-dessus du niveau de Tégalité civile. Le P. M. M. iEmilius Lepidus (160?) essaya son pouvoir sur la personne d'un tribun, et triompha de rinviolabilité tribunitienne. a: Cn. Trcmellio, irib. pL muleta dicta esty qtiod atm M. jEmilio Lepido Pontifice maximo injvriosc contenderaty sacrorumque quam maginiratuum jus potentius fuit *. 3) Le texte ne dit pas positivement que l'amende fut infligée par le Pontife, mais, en admettant qiie l'amende eût été infligée à la requête du Pontife, cet exemple montre avec quelle facilité, dans les siècles de foi, le corps sacerdotal aurait pu se créer, au milieu de la société, une situation privilégiée, si, dans son sein même, l'esprit civique n avait complètement dominé les idées plus étroites de classe et de corporation. Les prêtres étaient avant tout des citoyens; et comme l'Etat leur assurait le plein exercice des droits de citoyen, ils ne songèrent pas à fausser le caractère de la religion traditionnelle en faisant du sacerdoce autre chose qu'une fonction pubUque, exercée au nom de l'État. Cel'e idée mérite qu'on s'y arrête, et nous allons la développer dans un chapitre à part.
(4) Liv. Epil, XLin.
LA RELIGION ET L ETAT
Avant de quitter le terrains! vaste de la compétence pontificale, étudiée sous ses divers aspects, pour reprendre rhistoire du collège au point où nous V avons laissée (p. 12), il est l)on de prévenir ou de détruire, par quelques vues générales sur la position respective de la religion et de l'État à Rome* les idées fausses que peut faire naître la contemplation exclusive de cet ensemble de moyens d'influence mis aux mains de la religion et de ses ministres. Il semble qu'une société si profondément pénétrée de l'idée religieuse, qui n'osait ni faire un traité sans les fétiaux, ni tenir les comices sans les augures, ni ouvrir un tribunal contre la défense des Pontifes, qui, tenue d'ac* complir des devoirs religieux de toute nature, était perpétuellement à la merci de ses directeurs spirituels, il semble, dis-je, qu'une pareille société ait abdiqué toute liberté et toute initiative. Mais ce serait une erreur d'assimiler la cité romaine aux sociétés chrétiennes dans lesquelles la religion et l'État ont des intérêts et représentent des principes distincts, sinon opposés. La religion fut le berceau de la cité ; mais comme la religion n'avait de forme propre et de réalité extérieure que dans la cité, il en résulta qu'elle devint partie intégrante de l'État et s'absorba en lui. Les Romains ne connaissaient que la religion de l'État % toutes les formes du senliment religieux autres que
(I) Serv. Geory, I, 269.
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celle-là leur paraissaient du superflu {super siilio), une superfétation qui troublait l'ordre établi. Aussi le principe de la liberté de conscience, le droit pour Findividu de choisir sa croyance et son culte, est directement contraire é la constitution de la cité antique et formelleraeiil proscrit par elle : € Separalim nemo habessit deos ; neve novoSf siveadvenaSf nisi publiée adscitoSy privalim colunto ^. »
La religion tenait donc de l'État sa légitimité et son empire sur les consciences, et Ton ne pouvait ajouter ni au dogme, ni à la liturgie sans Tordre exprès du sénat *. Dans cet état de subordination, son influence lut mis3 lout entière au service de l'État; on la vit tour à tour, à mesure que les révolutions faisaient prévaloir de nouveaux principes politiques,* consacrer de ses •bénédictions la royauté, l'oligarchie, la démocratie et l'empire. Lorsque la foi eut disparu, les esprits les plus sérieux la respectaient encore à titre d'auxiliaire du gouvernement, et trouvaient fort raisonnable à ce point de vue ses rites les plus singuliers. Déjà Polybe attribue au luxe de dévotion étalé par les Romains un but politique; plus tard, Cicéfon ne se lasse pas d'admirer l'habileté avec laquelle les ancêtres ont facilité par les institutions religieuses la pratique de l'art de gouverner, et n'hésite pas à déclarer que tout cet ensemble d'observances a été inventé pour l'utilité de la république*. Q. Mucius Scaîvolu et Varron ne pensaient pas autrement. Montesquieu montre fort bien comment cette relig'on purement extérieure, qui n'était ni une doctrine ni une morale, qui convenait parfaitement aux ignorants parce qu elle les dispensait de réfléchir, et aux hommes intelligents parce qu'elle leur laissait la liberté de penser, était éminem-
(4) Cic. Leg. H, 8. 40. Cf Liv. XXMX, 16 — (t) TerluH. ApoL 5. -. (3; Polyl). VI, 56. — (4) Cic. Divin, l, 47. II, 33. 35! Hei>, I, 2. Nat, Deor, lil. z.
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raoïU propre à servir d'instrument de gouveroemenl : <c C'était, à la vérité, dit-il, une chose très-extravagante 3) de faire dépendre le salut de la république de l'appétit )> sacré d'un poulet et de la disposition des entrailles des » victimes ; mais ceux qui introduisirent ces cérémonies y> en connaissaient bien le fort et le faible, et c^ne fut que )) par de bonnes raisons qu'ils péchèrent contre la raison )) même. Si ce culte avait été plus raisonnable, les 3) gens d'esprit en auraient été la dupe aussi bien que le > peuple, et par là on aurait perdu tout l'avantage qu'on y> pouvait en attendre. Il fallait donc des céréraonies'qui » pussent entrelenir la superstition des uns et entrer y> dans la politique des autres *. » Montesquieu se trompe, et Voltaire^ après lui, en attribuant au calcul l'institution des pratiques religieuses, mais il explique parfaitement pourquoi une religion si mesquine et si peu philosophique fut épargnée par le scepticisme. Jamais, en efTet, le culte national ne lut tourné en ridicule. Le mot (le P. Claudii Pulcher sur les poulets sacrés est une boutade qui montre plutôt la fougue proverbiale des Claudii que l'intention d'insulter la foi : on rapporte qu'Afranius avait écrit une comédie intitulée l'A M^wre^, mais le litre n'autorise pas à y voir une satire de l'art augurai. Cotta^ académicien et pontife, trouve la philosophie et la religion parfaitement compatibles et déclare que rien ne lui fera abandonner le culte de ses pères * ; il regarde la divination comme absurde, mais il croit au mi* racle d'Attus Navius. Les augures du temps de Cicéron se moquaient de leur collègue, Appius Claudius Pulcher, parce qu'il prenait Tauguration au sérieux ; mais, à la façon des philosophes du XVIH" siècle, ils faisaient de
(1) Monlesqu'en, Politique dcsUomains dins la relicfion, — (?) DicJ. phWosotih. 'Polythéime. — (3) Prob. Bucol, Vf, 31. — (i) Cic. Mt^, Dccir. lir, G.
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l'impiété à huis clos, et trouvaient la religion excellente pour le peuple : ce Sapienter^ aiebant^ ad opinionem im" peritorum fictas esse religiones *. » Quant au mot de Caton, si souvent et si inexactement cité, on sait qu'il frappait non pas les augures, qui avaient tous les respects du vieux patriote, mais les Iiaruspices, ces sorciers toscans dont l'ingérence perpétuelle lui paraissait une humiliation pour la religion naîionale : oc Mirari se aiebat^ quod non rideret haruspexy haruspicem qunm vidissel"^. y> C'est aussi aux haruspices que les spectateurs renvoyaient ces vers de Pacuvius : <t Nam istis^ qui linguam avium inlelligunty Plusque exalieno jecore sapiunt quant ex suo, Magis audiendum quam auscullandum censeo ^. » Le sans-façon avec lequel les haruspices étaient traités, même par ceux qui croyaient à leur science, par Ti. Sempr'. Gracchus, qui les consulte sur l'apparition des serpents dans sa maison^ et qui cependant les traite de Tusci et barbari dans un dialogue de Cicéron ^, est peut-être la meilleure preuve que chez .les Romains, la religion était une des formes du patriotisme. Un antagonisme entre ces deux sentiments complémentaires l'un de l'autre était une chose impossible.
Cependant, on eût pu craindre que les ministres de la religion ne rompissent au profit de leur ambition cet accord merveilleux et n'usassent de leur autorité pour se rendre indépendants de l'État. Le droit, conquis par les collèges sacerdotaux, d'éhre eux-mêmes leurs membres était déjà un grand pas fait dans cette voie.
Mais l'État avait, contre une pareille éventualité, des garanties plus que suffisantes. Il manquait aux prêtres, •et même aux Pontifes, les plus puissants de tous, les deux
(1) Cic. Divin, I, 47. — (2) Cic. Divin. II, 24. Nat. Dcor. î, îfi.— — (3) Cic. Divin. I, 57. — (4) Cic' Divin. 1, «9. — i^5) Cic. Nat. Deor. 11^ 4.
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éléments nécessaires de l'indépendance, le droit d'initiative et le pouvoir exécutif. Us ne pouvaient ni décider officiellement une question dont ils n'auraient point été saisis par le Sénat, ni donner à leurs décisions une valeur obligatoire. Les fétiaux et les augures n'étaient que les auxiliaires des magistrats qui concluaient des traités ou convoquaient les comices ^ ; les Xvirs n'ouvraient les livres Sibyllins que sur l'invitation du Sénat; les Pontifes n'avaient point d'autorité executive, même dans le monde sacerdotal qu'ils gouvernaient, de sorte que le peuple dut intervenir plus d'une fois pour faire respecter leurs règlements disciplinaires. Le Sénat se réservait la police des cultes. C'est lui qui accorde aux dieux nouveaux le droit de cité» lui qui ordonne aux édiles de chasser de Rome les superstitions contraires à l'esprit du culte national ou aux préteurs de sévir contre les devins (215), lui qui défend de consulter les Sortes Praenestinae (242) et qui prononce la dissolution de la société des adorateurs de Bacchus (186)2.
11 y a plus : on se souvint toujours à Rome qu'en principe le sacerdoce n^était , dans l'État comme dans la famille, qu'une des formes de l'autorité, et qu'à ce titre, les prêtres étaient seulement les suppléants des chefs de l'État. Aussi, dans les occasions les plus solennelles, c'étaient les magistrats qui remplissaient eux-mêmes les fonctions sacerdotales : ils sacrifiaient sur le Capitole au commencement de l'année, sur le mont Albain aux fériés Latines; c'était à eux de formuler les vœux publics, de promettre aux dieux des fériés extraordinaires ou des jeux, de prendre les auspices et de consacrer les temples. S'ils étaient absents, le Sénat aimait mieux créer des dictateurs pour remplir leur office que de fournir au P. M.
. (1) J. Amhrosclï, De sacris Hornan. libn's. *8i0. — (i) Uv. IV. 30. XXV, ^ . XXXrX, «6. Vul. Max. r, 3. Liv. XXXiX, 8. Cic. Leij, If, 15.
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l'occasion de l'usurper. Pontifes et augures ne figuraient dans ces solennités qu'à titre de maîtres des cérémonies, chargés d'indiquer à l'officiant les rites à observer, et de lui dicter les formules du rituel. Les prêtres n'avaient pas même le droit de refuser leur concours aux magistrats: les Pontifes eux-mêmes l'apprirent quelquefois • à leurs dépens. Quoique Denys d'Halicarnasse les déclare irresponsables € ocAfTtexjâ'jyct rda-rig dixr^ xaL frjfAta;, o.re /îojXvi Icyov ccKodiâéinti ojzt drufjif ^, ^ ils ne jouissaient point d'une inviolabilité qui leur permît une longue résistance. Les tribuns pouvaient exercer sur eux leur toute-puissance, pourvu qu'ils le fissent avec respect * ; les autres magistrats pouvaient les citer devant le peuple ; c'est ainsi que le P. M. Cornélius Barbatus fut forcé, malgré ses objections théologiques, d'assister Cn. Flavius dans la dédicace du temple de la Concorde '^. A plus forte raison les collèges inférieurs étaient-ils justiciables du peuple. On vit, lorsque les livres Sibyllins défendirent d'envoyer une armée pour rétablir Ptolémée Aulétès sur son trône (57 a. Chr.) le tribun C. Caton traîner les Xvirs devant l'assemblée populaire et les forcer à divulguer, séance tenante, la réponse de l'oracle *• Enfin, pour montrer combien l'influence des prêtres gênait peu l'État, il suffira de dire que, dans un moment de pénurie, il put faire vendre les biens dont Numa les avait dotés, sans provoquer de réclamations ^.
Une semblable soumission, de la part d'hommes qui disposaient dune immense autorité sur les consciences, s'expliquerait toutefois difficilement si la religion et l'État, intimement unis en principe, avaient été représentés en réalité par deux classes d'hommes distinctes. Mais c'est ici qu'éclate la logique qui se trouve tou-
(\) Dion. Il, "îa. — (t)Cic. Prodom. 45. LW. Epii. xlvii. — (3) LW. FX, 46. — (4) Dio. XXXIX. 45. - {^) App. B. Mithrid. ît.
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jiDurs au fond de toutes les institutions romaines. A Rome, les dignités sacerdotales, si l'on excepte le flaminat, n'étaient point une consécration qui enlevât ceux qu'elle touchait à la vie active, ni un droit héréditaire qui se transipit au sein d'une caste; elles étaient le couronnement d'une, carrière bien remplie, la dernière ambition des citoyens qui, portés au Sénat par les magistratures qu'ils, avaient remplies, .aspiraient à diriger à la fois les deux forces qui menaient la société. Ainsi c'étaient les mêmes hommes qui, à des titres différents, siégeaient au Sénat, dont ils formaient comme Taristocratie, et au sein des collèges : et si, dans le Sénat, ils n'oubliaient point qu'ils étaient prêtres, ils se souvenaient certainement dans leurs collèges qu'ils étaient sénateurs. Loisqu'une question religieuse était soumise au Sénats leur opinion, écoutée ayec déférence, entraînait le vote de l'assemblée, de sorte qu'il n'y avait pas à craindre de contradiction entre les sénatus-consultes et les décrets des collèges. En un mat, les collèges étaient, de fait, transportés au sein du Sénat et fondus avec lui.
Tel fut du moins l'état des choses aux plus beaux temps de la république. On évitait alors de confier les dignités sacerdotales à des jeunes gens qui n'avaient pas pris part encore au maniement des affaires. L'histoire cite comme des exceptions l'élection du jeune P. Licinius Crassus devenu P, M, avant d'avoir obtenu l'édilité curule (212) e: Ante hune intra CXX annosj nemo pi^aeter P. Cornelium Çalussam pontifeœ maximus creatus est , qui sella curuli non sedisset *, 3) la cooptation dans le collège des augures de T. Sempronius GracchUs (204) « admodum adolescens^ quod tune perrarum in mandandis sacerdotiis erat 2, :j^ et celle du pontife Cn. Domitius Ahenobarbus « oppido ado* lescens saccrdos factus » (172) '\
(I) Lir. WV, 5. -. (2) Liv. XMX, 38. - (1) Liv. XLIl, ?8.
ABSENCE DE CASTE SACERDOTALE
Avant et après l'âge d'or de la république romaine, ces sages précautions furent moins strictement observées* Sous la domination du patriciat, l'intérêt de caste rapprochait suffisamment les collèges, exclusivement patriciens, du Sénat composé d'une majorité patricienne et d'une minorité plébéienne satisfaite : à l'époque de la décadence, l'intrigue et les progrès funestes du principe d'hérédité remplirent les collèges déjeunes gens. Il y en avait plus d'un, au temps- de Cicéron, dans le collège des Pontifes, car L. Pinarius Natta n'est pas le seul qu'il traite d'adolescent dans son plaidoyer Pro domo *. Mais, dans cette agonie de la république, ce n'était point entre l'État et la religion qu'une rupture était à craindre. La religion ne joua aucun rôle dans la grande crise qui rétablit la monarchie : les augures qui, dans le camp de Pompée, démontraient l'illégalité des actes de César, au point de vue de la théologie, changèrent de langage après Pharsale, et de son côté César ne songea pas à se prévaloir^ pour prouver la justice de sa cause, de son titre de P. M.
Le régime impérial lit revivre les traditions de l'ancienne royauté, et réunit le pouvoir religieux au pouvoir civil dans la main du souverain. L'État et la rehgion se confondirent de nouveau, mais malheureusement pour s'absorber dans la volonté d'un despote. A partir de ce moment, il devient inutile de phercher quels furent leurs i-apporis et leur inlluence réciproque : au Sénat comme dans les collèges, où les petits Césars entrent au sortir du berceau, on n'entendait qu'une voix, celle du prince.
En résumé, la parfaite concorde qu une origine commune avait établie entre l'État et la religion ne fut jamais troublée, quoique la transformation progressive des mœurs ait fait passer la prépondérance de la religion à l'État, parce que ces deux grandes institutions n'étaient que
(I) Cic. Pro domo, 45.
318 AUTORITÉ ADMIiNISTBÂTIYE DKS PONTIFES.
deux aspects différents de la cité, séparés par l'abstraction, mais intimement unis dans la réalité. Lorsque la république eut séparé les deux pouvoirs dont la réunion constituait Tautorité royale, ces pouvoirs furent encore réunis de fait dans les mains de Télite des citoyens. Enfin, l'État avait eu la précaution de ne point accorder aux prêtres de privilèges qui les eussent mis en dehors du droit commun. II ne leur reconnaissait, en dehors de leurs fonctions propres, que la qualité d'hommes privés \ et ne leur permit pas de s'abriter derrière une inviolabilité et une inamovibilité usurpée. Cette prudence porta ses fruits. L'État se servit de la religion sans être dominé par elle, et l'histoire de Rome, comme celle de la Grèce, n'offre nulle trace de cette lutte perpétuelle entre l'Église et l'État, qui, depuis dix-huit siècles, se disputent la diirection des sociétés, et introduisent dans l'homme obligé de livrer à l'une le gouvernement de son àme , à l'autre la puissance sur son corps , une discorde intérieure que ne connaissait point la sérénité antique.
(<)tCic. CatU. I, t. Off. I. î?. (V. conlra, Vell. Pal. II, 3. Cuper; J^ot, in Lact 459 *).
LIVRE CINQUIÈME
Nous avon3 essayé de retracer jusqu'ici l'étendue et la variété des attributions pontificales, et de marquer, autant qu il nous a été possible, les progrès du pouvoir spirituel dans le domaine qui lui est propre. 11 ne nous reste plus qu'à suivre le collège des Pontifes dans sa vie extérieure et dans ses rapports avec TÉtat ; à noter les modifications que ne pouvait manquer de produire dans son organisalion l'influence envahissante de la société civile, modifications qui ont permis au collège de traverser les époques les plus diverses, aristocratique, démocratique, monarchique, sans être au milieu d'elles un anachronisme. C'est là, à proprement parler, l'histoire du collège des Pontifes. Elle peut se diviser en cinq périodes : la période de formation, esquissée dans le premier livre de cet ouvrage, et sur laquelle nous ne reviendrons pas; celle qui s'étend de l'institution de la république à la loi Ogulnia (300) ; de la loi Ogulnia à la loi Domitia (300 — i04), de la loi Domitia à la fusion du pontificat suprême et du principal (104 — 12), et enfin du pontificat d'Auguste jusqu'à la dissolution du collège ; mais le désir de faire rentrer l'histoire des Pontifes dans les grandes lignes de l'histoire romaine, nous détermine à adopter une division plus simple et plus familière. Nous allons donc considérer le collège des Pontifes dans les diverses situations que lui ont faites le régime républicain, le pontificat des empereurs païens et le pontificat des empereurs chrétiens.
LE COLLÈGE DES PONTIFES SOUS LA RÉPUBLIQUE
1. De l'institution de la république a la loi Ogulnia. — La chute de la royauté enleva au corps sacerdotal son chef. Les collèges se constituèrent alors en corps indépendants, et, soustraits en même temps à Tau toritè du roi qui n'existait plus, à celle du P. M. qui n'existait pas encore, et à celle des consuls qui était incompétente, ils empruntèrent aux sodalitates^ directe • ment issues des genlesy l'usage de la cooptation ^ qui rappelle Findépendance de l'âge patriarcal, libre de toute pression administrative. La cooptation, c'est-à-dire la libre admission de chaque nouveau membre appelé par \es vœux des anciens {co-optare)^ devint la base de Forganisation des collèges sacerdotaux, et la garantie de leur indépendance. En même temps chaque collège se donne, sans doute également par voie d'élection, un président appelé généralement magister , qui tient la place du roi. Peut-être ce président existait-il déjà sous les rois, trop empêchés pour s'occuper personnellement des affaires religieuses (p. 290).
Cette autonomie des collèges leur permettait d'exercer sur la société une sorte de domination, et de tourner au besoin contre FÉtat l'influence dont ils disposaient. Mais pendant les deux premiers siècles de la république, le pouvoir temporel et le pouvoir spirituel sont étroitement
(t) V. L. Meirklin, Die C(^»iintlnn fier liCmcr, p. 8.
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unis par les mêmes intérêts. Prêtres et magistrats appartenaient à la classe patricienne qui , pour défendre ses privilèges menacés par le bon sens populaire, avait besoin de former un tout compacte. L'autorité religieuse, plus facilement acceptée par des consciences timorées , servait de point d'appui au gouvernement aristocratique : elle enseignait que Rome ne pouvait être représentée, devant les dieux et devant les hommes, que par les descendants (les premiers Romains, les seuls qui eussent reçu de leurs pères le droit de consulter par les auspices la volonté des dieux, les seuls qui pussent exercer, sans la profaner, l'autorité absolue {mperium}^ autorité d'origine divine, confiée par les dieux, comme un dépôt sacré, aux curies patriciennes. Cette théorie théologique imposa longtemps silence aux plébéiens. Les patriciens abritaient l'opiniâtreté de leur égoïsme derrière l'immobilité de la tradition. L'exemple des ancêtres suffisait à réfuter les arguments tirés des exigences du présent.
Mais, pour résister à la pression d'une majorité déshéritée, il ne fallait pas une inconséquence : il fallait que le peuple, qui avait la force, crût toute concession sur le terrain du droit à jamais impossible. Mais une pareille inflexibilité eût amené la- séparation des deux ordres : les opprimés étaient trop nombreux pour se résigner. Les patriciens, harcelés par les rogations des tribuns, crurent sauver leurs privilèges en jetant au peuple le plébiscite de Canuleius (444) qui permettait les mariages entre les deux ordres. Ce fut là l'inconséquence qui fit crouler la théorie théologique de l'autorité. Si les privilèges étaient attachés à la naissance, pouvait-on permettre au sang patricien et au sang plébéien de se confondre, en déclarant les privilèges incommunicables? Les plébéiens comprirent qu'il ne fallait plus discuter, mais vouloir. Environ 80 ans plus tard, les lois Liciniennes (367) proclamaient l'égalité politique et montraient que les principes théologiques eux-
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mêmes pouvaient js'incliner devant la volonté du peuple. Les dieux n'essayèrent aucune protestation; ils parurent couvrir de leur protection le dictateur plébéien C. Marcius Rutilus (356) et accepter avec plaisir le dévouement du consul plébéien P. Decius Mus. Les plébéiens enhardis réclamèrent Fégalité religieuse, comme conséquence et surtout comme garantie de Fégalité politique. Ils se souciaient assez peu de s'installer dans les sacerdoces inoffensifs des Flamines et du Reœ Sacrorum^ mais ils tenaient il s'emparer des collèges influents dans lesquels les rancunes aristocratiques pouvaient conspirer contre le progrès démocratique. Le collège fondé par Tarquin-le-Superbe, pour l'interprétation des livres Sibyllins, avait déjà été envahi en 367, quelques mois avant le vote des lois Liciniennes ^ : le collège des Augures et celui des Pontifes n'étaient pins défendus que par leur imposante antiquité, et le prestige de la tradition qu'ils représentaient. Mais la tradition avait subi, depuis plus d'un siècle, de nombreux échecs. Elle s'était faite le soutien de causes perdues, et elle avait eu sa part dans les défaites de l'aristocratie. Enfin, ce scribe dont le nom revient si souvent sous notre plume, Cn. Flavius, venait de déchirer le voile dont elle se couvrait. Après quelques hésitations, les plébéiens frappèrent à la porte des deux collèges. Les tribuns Q. et Cn. Ogulniiis demandèrent que le nombre des Augures fût porté de 4 à 9, et celui des Pontifes de 4 à 8, et que les nouvelles places fussent occupées par des plébéiens : « itt qmtm quatuor augures, quatuor ponlifices ea fempestate essentj plaaretque augeri sacerdotum numerum , quatuor pontifices, quinque augures^ de plèbe omnes allegereniur ^ .3> l^es patriciens n'opposèrent qu'une faible résistance; ils étaient déjà habitués, ditTite-Live, à avoir le dessous dafis
ri) Liv. VI, a. A, 8. - (i) Liv. X, 6.
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ce genre de combats. La loi Ogiilnia (300) porta le dernier coup aux préjugés de caste.
ir.
DE LA LOI OGULNIA A LA LOI DOMITIA
Nous ne savons comment fut exécutée la loi Oguluia : mais il est probable qne les deux collèges furent complétés par la voie ordinaire de la cooptation.
Le collège pontifical se composait donc d'un nombre égal de patriciens et de plébéiens. Ce n'est pas à dire que la loi nouvelle eût garanti aux patriciens les quatre siégos occupés par eux, mais, on fait, la balance resta égale entre les deux ordres ^ Cet équilibre donnait à l'autorité du P. M, déjà si considérable, une importance nouvelle. En cas de partage des voix, l'opinion du P. M. devait entraîner la décision de l'assemblée : de sorte que, dans toutes les questions qui toucheraient atix intérêts des deux classes, les plébéiens pouvaient suspecter l'impartialité du collège. Du reste^ Ja juridiction pontificale appartenait tout entière au P. M., et les plébéiens n'auraient remporté qu'une demi- victoire s'ils n'avaient assure à ceux qui les représentaient la possibilité d'arriver à la présidence du collège. Les pontifes plébéiens, créés par la loi Ogulnia, étaient complètement assimilés aux autres pontifes, et pouvaient comme eux prétendre au titre de P- M., maisJ il était à ctaindre que ce droit théorique ne fût annulé dans la pratique par l'influence prépondérante du parti patricien. Si les deux partis s'obstinaient à soutenir deux candidats au pontificat suprême, l'égalité des voix rendait l'élection du P M. par le collège impos-
n: L. Lange, fiom. X\i. H, p. 91.
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sible. De ces deux alternatives, Tune engageait les plébéiens à intervenir dans Télection, l'autre leur fournissait pour cela un prétexte.
11 ne s'agissait plus cette fois d'élargir, mais de modifier la constitution du collège et de lui enlever une partie de son autonomie pour y installer l'influence permanente de l'Etal. Sous le régime de l'inégalité, le collège était rallié à l'Etat par la communauté d'intérêts ; sous le régime nouveau, qui avait à craindre ses défections, il devait l'être par des Uens de subordination. Le peuple décida que l'élection du P. M. aurait lieu, comme celle des magistrats, dans les comices. Cette décision si grave et qui fut pour les Pontifes une date si mémorable, a été oubliée par l'histoire, et probablement parles annales dans lesquelles les historiens ont puisé. On dirait que les Pontifes ont supprimé à dessein des archives publiques la trace d'un fait qui rappelait un de leurs échecs. Nous liions en effet dans Tite-Live, à la date de 212 : a: Coinilia inde ponti/ici rnaximo creando sunt habita. Ea comitia novus pontifex Jtf. Cornélius Cethegiis hahuit *. L'historien n'accompagne ces paroles d'aucun commentaire : il parle de ces comices électoraux comme d'une coutume déjà consacrée. Peut-être avait-il traité la question qui nous occupe dans un des livres perdus de la seconde décade. En tout cas, c'est dans cette lacune de l'histoire qu'il faut placer la première élection du P. M. Celle de Ti. Coruncanius (253) 2, le premier plébéien qui soit parvenu au souverain pontificat, est peut-être déjà l'œuvre des comices ; du moins aucune preuve };ositive n'empêche de fixer à cette date Tintervention du pouvoir public dans le gouvernement du collège. Si cette conjecture est vraie, le peuple justifia ses prétentions en faisant tout d'abord un excellent choix. Ti. Coruncanius était, dans la science
(I) Liv. XXV, 5. — («) Liv. JEprt. XVIII.
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Ihéologique et juridique, une autorité respectée, et sa réputation n'a été égalée que par les deux Sccevola.
A l'époque où l'élection du P. M, fut transportée du .collège au peuple, les comices par tribus, dont la loi Hortensia (287) venait de proclame)' une dernière fois la souveraineté, avaient attiré à eux toute la vie politique. C'est à eux que la loi confia l'élection du P. M. Mais des scrupules religieux firent modifier la forme des comices : les Romains montrèrent une fois de plus avec quel talent ils savaient concilier les usages nouveaux et la lettre des vieilles coutumes. Comme l'autorité sacerdotale, fondée sur le droit divin, ne dérivait point de la souveraineté populaire, la théologie ne. pouvait reconnaître au peuple le droit de la conférer, ou d'y ajouter quelque chose. En conséquence, on fit reposer l'élection du P. M. sur une liction légale. Les comices, composés de la minorité du peuple, semblèrent indiquer plutôt qu'imposer leur choix, et le collège était censé prendre en considération ce vœu, qui, n'émanant point de la majorité, n'avait point le caractère d'une injonction formelle.
A l'époque de l'élection de Ti. Goruncanius, le territoire romain comptait XXXIII tribus : la minorité absolue était donc de XVI tribus. Lorsqu'en 241, le nombre des tribus fut porté au chiffre définitif de XXXV^ la minorité s'éleva à XVll tribus. Le vole de XIX tribus, majorité de ces comices restremts, suffisait donc à l'élection du P. M. Les tribus votantes étaient tirées au sort a: non cerla conditione juris, sed sm^tis beneficio fortuito^ y> elles comices présidés par les Pontifes 2, ce qui prouve assez que les tribus dont il s'agit ici ne sont pas, comme l'ont prétendu quelques critiques, les tribus introduites dans les comices centuriates par la réforme de 244 ^.
(!) Cic. Leg. agrar. H, 7. — (i) Liv. XXV, 6. -(3) V. ap. L. Mercklio, Die Cooptât, der Rôme)\ p. 137.
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Tout ce que nous savons du mécanisme (Je rélectiqn est contenu da^s un passage du deuxième discours de Cic. contre la loi agraire de RuUus. Rullus avait adopté le même procédé pour rélection des Xvirs qui devaient être, chargés d'exécuter sa loi, et c'est à cette ,cirpû^stanc^ que nous devons les renseignements qui précèdent.
Le collège des Pontifes, à partir dp 253, ou tout au moins de 212, reçoit donc du suffrage populaire le pjief qui le dingfil ^ Mais, tout en perdant une partie de- son indépjandancQ, il conservait presque intacte son autonomie. \.e p. M. est toujours choisi dans son sein, où il n'est entré que parî^ CQQp^ation, c'est-à-dire, parle libre cl^oix du collège lui-môme. La cooptation était une barrière qui s'apposait à tout empiétement ultérieur de l'Ktat. Ejlp donnait aux collèges sacerdotaux un^ forpe de cohésipp qui leur pprmettait de vivre de leur vie- prqpre au milieu d'une société déjà nivelée parTesprit démo cratique. tes prêtres qui recevaient d'elle leur caractère np pouvaient lâtrp assimilés à des fonctionnaires pubHcs.
Le mouvement démocratique qui déplaçait peu à peu les b^ses de 1^ socif§té en substituant partout Vî^utorité éfnanép du suffrage populaire à celle qui s'appuyait sur la Iraditiou, ten4ftit à supprimer tout pouvoir qui ne recopnaissait pas pqpr prigiue lasouY^raiueté 4u peuple. Il avait restrpiï^^ l'initiative iudivi4uelle sous toutes ses formes : le plébiscite de L. Trebpnius (448) avait enleyé aux tribuns le droit de s'adjoindre des collègues par cooptation, si les comices n'avaient pu éhre, en une séance, les dix candidats : les consuls avaient abandonné aux comices la nomination des questeurs (447) ; Vimperiim militaire luimême avait été amoindri ; le peuple s'était réservé la upmmatiou de six tribuns légiqonaires sur vingt-quatre (362) de seize en 314, et enfin, de la totalité en 207. Le titre de
(4) IJv. XXXIX, 46. Il, if
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sénateur, qui était conféré à l'origine par le bon plaisif des* consuls, dépendait, lui aussi, du suffrage universel, car la loi Ovinia (354 ?), qui confia aux censeurs la lectio senatûSj et le plébiscite d'Atinius (214) avaient fait aux censeurs un devoir d'ouvrir le Sénat à ceux qui avaient exercé des fonctions publiques. Seuls, les collèges sacerdotaux avaient conservé les vieilles coutumes de Tâgè patriarcal et se perpétuaient en vertu de leur vitalité propre. Armés d'une influence considérable et cependant irresponsables, intervenant dans les affaires publiques au nom d'une tradition dont ils connaissaient seuls les'subtilités et échappant à tout contrôle, ils pouvaient être un danger pour l'Etat, s'ils parvenaient à décliner perpétuellement sa surveillance. N'avait-on pas vu récemment (105) les pontifes et les augures refuser Vimpôt, sous prétexte qu'ils ne l'avaient pas payé depuis longtemps, et invoquer ainsi un abus comme un^ coutume /?
La déinocralie réclama pour l'État ce droit de surveillance, assez justifié par l'influence politique et l'irresponsabilité des collèges. Le seul moyen efficace de l'exercer était de ne laisser- arriver au sacerdoce que les élus du peuple, c'est-à-dire d'abolir la cooptation. Le tribiia C. Licinius Crassus (1 45) présenta un projet de loi sur ^es sacerdoces l;en4ftnt à remplacer la cooptation par le suffrage des comices, sans doute des comices restreints employés pour l'élection du P. M. c Cooptatio... collegiorum ad populi beneficium Iransferebatur ^. ^ Mais, à cette époque, l'aristocratie conservait encore un prestige que les victoires des deux Scij[)ions, de T. QuincUus Flamininus, de Q. CiBcilius Metellus Macédoniens et de L. Mummius Achaïcus avaient rajeuni. Elle combattit avec succès la rogation du tribun par l'organe de l'ami de Scipion Emi- Uen, C. Laelius, alors préteur. Elle ne pouvait mieux choi-
(4) Liv. XXXin, 4«. — («) €ic. Amint. 25.
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sir le défenseur de ses intérêts. LoBlius était populaire ; il s'occupait du sort des classes pauvres, et il préparait, en ce moment-là même, une loi agraire qui ne devait jamais voirie jour. Sa parole fut écoutée. 11 im'oqua le respect de la tradition, l'inviolabilité de la religion ; il eut Tart de paraître désintéressé : bref, il parlait d'or {auréola oraliuncula) ^. Le peuple, qui d'ailleurs sentait son incompétence dans ces questions délicates, intimidé par cette protestation solennelle, laissa tomber le projet de loi .
Le discours de Lœlius ajourna la solution du débat, mais né put Tajounier indéfiniment. L'échec de Licinius était dû, moins à ces grands mots de religion et de coutume séculaire, tant de fois jetés au milieu des discussions politiques, qu'aux préoccupations du moment. Le peuple souffrait des conditions économiques dans lesquelles Taccumulation de la richesse entre les mains d'un petit nombre de propriétaires et l'esclavage avaient placé la société; mais il attendait encore son salut de l'aristocralie. Celle-ci ne songeait qu'à se perpétuer au pouvoir et à en écarter les hommes nouveaux. Les^ distributions de vivres et d'argent lui permettaient de manier à son gré une tourbe d'affamés qui vivaient des corruptions électorales. Elle écartait des oreilles du peuple tout ce qui aurait pîi le faire sortir de sa résignation passive ; à sa prière, le complaisant Lcelius avait déchiré un projet de loi agraire et mérité par cet acte d'égoïsme pusillanime le surnom de Sage. Tout à coup le gouvernement aristocratique fut surpris dans sa sécurité par un appel au droite à la justice, à la revendication. Ce cri généreux partait des rangs de l'aristocratie elle-même : Ti. Sempronius Gracchus, neveu par sa mère du second Africain, s'était épris d'un amour désintéressé pour les classes nécessiteuses, et venait leur offrir un dévouement sans arrière-pensée. Une crise so-
(I) Cic. Nal. Ueor. III, ? H. Brut. 2<.
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ciale commençait. On sait quel en fut le dénoûment. L'aristocratie déploya,. pour défendre ses possessionsjadis usurpées sur le domaine public, une redoutable énergie trop bien secondée par la légèreté et l'ingratitude du peuple. Les deux Gracques succombèrent Fun après Tautre devant une tâche impossible : leur mémoire fut calomniée ; leur mère seule osa parler avec orgueil de ceux que Fhistoire, écrite par la réaction triomphante, a flétris du nom de factieux.
L'aristocratie sortait de celte lutte, plus puissante en apparence qu'elle ne Payait jamais été : le peuple effrayé avait repris sa première docilité et laissait anéantir par des lois réactionnaires les derniers débris de l'œuvre des Gracques. Dix ans après la mort de Caïus, il ne restait plus rien de la loi agraire. Mais l'aristocratie avait perdu tout ce qui faisait sa force ; ses haines et ses violences avaient donné la mesure de son désintéressement et de son patriotisme : elle avait appelé la force matérielle au secours de ses arguments, sans songer qu'elle enseignait à ses adversaires un moyen infaiUible de la vaincre, car la supériorité de la force appartient au peuple. Une lutte nouvelle allait s'engager, lutte également funeste aux deux partis, et qui eut pour terme la dictature militaire.
Le réveil de l'esprit démocratique, après les Gracques, fut signalé par une attaque décisive contre la cooptation sacerdotale.
Le tribun On. Domitius Ahenobarbus (104) irrité, selon Suétone, de n'avoir pu remplacer son père dans le collège des Pontifes ^, reprit les projets de son prédécesseur C. Licinius, et proposa de nouveau de substituer l'élection à la cooptation dans les quatre grands collèges, a ut sacerdotes, quos antea collegae sufficiebanly populus creareL-. » Domitius paraît avoir profite de l'expérience
(I) Suei, yero, «. — (.«) Vell. Il, it.
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de 145 et transigé avec l'ancienne coutume. La loi Domitia laissait aux collèges l'initiative, en leur permettant de nommer les candidats qu'ils recommandaient au peuple. Toutefois, afin d'empêcher les collèges d'exercer une pression sur les comices en restreignant outre mesure le n jmbre des nominations, il fut drcidé que chaque candi- <lut ne pourrait être recommandé par plus de deux membres ^ , L'élection èlait confiée aux comices restreints ; le candidat élu devait êlre ensuite coopté, selon la forme ordinaire, par son collège .
Cette combinaison de 1h cooptation et de l'élection satisfaisait; à la fois aux intérêts du ppuple et aux scrupules religieux. Cependant les conservateurs reproduisirent les arguments de C. Lœlius, mais sans succès. On savait que ces graves personnages, qui avaient toujours à la bouche les exemples des ancêtres, n'avaient pas pour l'or de Jugurtha les yeux de Fabricius, et que ce grand respect de la coutume n'était que de l'hypocrisie. La vertu de M. iEmihus Scaurus lui-même, rhonneur de son p^rti, n'était pas à l'abri de tout soupçon. Du reste, les ancêtres perdaient de leur crédit : le peuple ne craignait plus les innovations, il regrettait plutôt d'avoir hésité si longtemps à faire des réformes.
DR LA LOI DOMTTÎA AU PONTIFICAT D' AUGUSTE
Le peuple sut gré à Cn. Domitius de son initiative, car il le fit entrer dans le collège des Pontifes et lui donna deux ans après (102) le titre de P. M. *. Le parti conser-
(4) Cic. P«/. H, 2. — (2) Cic. ProDejot. 44. Val. Max. VI, 6, 5. Lip. Epit. LXVIl.
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valeur, résigné à sa défaite, n'espérait plus pouvoir reprendre le terrain qu'il avait perdu. 11 ne l'essaya pî^s même lorsque les excès démagogiques de Saturninus et de plaucia (100) et la conduite équivoque de Marins lui eifrient ramené quelque peu la faveur publique. Lia dérpacratie était trop puissante pour que les collèges songeasr sent à secouer le joug qu'elle leur avait imposé.
Cependant la restauration du passé, si invraisemblable qu'elle fût, était proche ; d^s bas-fonds dp la plèbe remués par Marins, étaient sorties des légions de sicaires dont les excès avaient appelé la réaction. On les avait vus, au moment de quitter Rome, qui allait être investie par Farmée victorieuse de L. î^ulla, faire une hécatombe de sénateurs et massacrer au pied de l'autel de Vesta nilustro P. M. Q. Mucius Scaevola (82), léguant ce funeste exeipple aux démagogues de tous les temps et aux sauvages de tops les pays. Sulla vengea la société à sa manière. Ce yiolateur des lois, qui, le premier, avait osé franchir à 1^ tête d'une armée l'enceinte sacrée du pomoeiiwi)^ crut qu'il pourrait arrêter par des lois l'entraînement irrésistible qui poussait la société vers Tanarchie et vers le despotisme, remède et punition de l'anarchie. 11 promulgua une constitu^on (Leges Corneliae) qui tendait U>us les ressorts de l'autorité et eplevait à la démocratie presque toutes ses conquêtes. L'article consacré aux sacerdoces {Lex Corne' lia de sqcerdotîis) abrogeait la loi Domitia : « his enim X anniSj victore Sulla civilibus bellis, spoliatus est populus Romanus potestate tribunicia^ judicandi jure^ quod habuif per équités Romanos militarisa arbitrio creandorum sacerdo^ lUTfh^ senatus aut judicwn K y> Peut-être même, comme nous le yerrons plus loin, la loi CornéUenne enlevait-elle au peuple le droit d'élire le P. M.
En outre, L. Sulla qui, il faut bien le reconnaître, se
(0 Ascon, iïi l>ivinai. 8.
proposait autre chose qu'un retour pur et simple aux usages de Fantiquité, réorganisait les grands collèges pour mettre cette oligarchie sacerdotale en harmonie avec le développement d'une cité qui venait d'accueillir dans son sein lltalie entière. Il porta le nombre des Pontifes, des Augures et probablement aussi des Xviti sacris faciundis à quinze : « pontificum augurumque collegium ampliavitj ut essent AT*. > Cette réforme, outre les avantages qu'il pouvait en attendre, lui permettait de faire entrer immédiatement dans les collèges déjà épurés par les proscriptions^ une imposante majorité d'hommes dévoués à ses idées.
Le collège des Pontifes dut attirer parliculièrement l'attention du dictateur. Il fut doté à cette époque, et probablement en vertu des lois Cornéliennes, d'une sorte de noviciat, le collège supplémentaire des Pontifices minores. Nous ne mentionnerons que pour la forme les interprétations arbitraires que certains érudits ont données de ce titre. Elles ont été parfaitement exposées et réfutées par le cardinal Noris *. Les Pontifes mineurs n'étaient ni les Pontifes plébéiens admis dans le collège en vertu de la loi Ogulnia ^, ni les simples Pontifes, par opposition au P. M. *, ni le^sept Pontifes récemment crées par SuUa^, mais bien les employés du grand collège, décorés d'un titre nouveau.
Ainsi, la rédaction des décrets ou consultations pontificales, des permis de sépulture, des chartes de fondations, etc., occupait depuis longtemps au moins un scribe : ce scribe porta depuis le titre de P. Minor : « L. Cantilius scriba pontificis^ quos nunc minores pontifices appellant ^ — quum scriba pontificum esset (Macrinus) quos
(0 Liv. Epit. LXXXIX. — (î) Noris, Dissert. Pis. I, 5. — (3) Gutber. De Jure Pontif. I, 47. — (4) Hupert. Enchirid. Pompon. III. t. — — (5) Pîinvmius. De Civ, Hom. p. 4I'7. — (6) Liv. XXII, 57.
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hodie pontifices minores vocant * . d On trouve même les P. Minores employés à des soins plus vulgaires. D'après le rituel, un P. Mineur était chargé de tresser des cordes en paille pour attacher les bêtes destinées aux sacrifices : € In commentario sacrorum usurpatur hoc modo : « Poniifex minor ex stramentis napuras nectito > i. e. funi^ ciilos facilOj quitus sues adnectantur ^ .» D'autre part, les scribes remplaçaient quelquefois les Pontifes quand il s'agissait de dicter les formules aux magistrats dans les cérémonies publiques ^, ou de se tenir à la disposition du Rex sacrorum le jour des Kalendes pour lui fournir les renseignements nécessaires ^.
Ce collège des P. Mineurs, composé, au temps de Cicéron, de trois membres ^, avait un doyen qui portait le titre de a: Maxinius minorum pontificum > accordé à Tancienneté : <!: Minorum pontificum maximus dicitur^ qui primus in id collegium venit, item minimuSj qui novissimus ^. Il prenait part aux délibérations et aux banquets du grand collège, de sorte que, malgré insuffisance de nos renseignements, nous pouvons regarder cette annexe comme une sorte do noviciat dans lequel la cooptation devait aller de préférence chercher des remplaçants aux Pontifes décédés. Du reste les Pontifes mineurs jouissaient d'une grande considération, et une inscription donne à leur sacerdoce l'épithète un peu emphatique de splendidissimum ^.
Sulla^ son œuvre une fois terminée, voulut en mettre la solidité à l'épreuve. Il déposa la dictature, et laissa la place à un gouvernement régulier. Mais il ne put prolonger suffisamment l'expérience, ni la faire dans de bonnes conditions. Quoiqu'il n'eût point laissé de place
(4) Capitol. Opil. Macrin 7. - (2). Fest. p. 465. — (3) Val. Max. IV, 4, 40. —(4) Macr. 1, 4Ç, 9. —(5) Cic. Harusp. resp. 6. — (6) Fest. p. 4tt4. — (7) Grut. 444, 4. [G. Henzôn, Annali deirinsUt: 4857. p. 9a 1
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dans sa constitution pour le pouvoir personttel, it dominait encore, du fond de sa retraite de Campaïiie, le peuple romain qu'il avait si rudement châtié. Mais à peine eut-il expiré (78) que tout ce qu'il avait voulu étouffer reparaissait. La puissance Iribunitienne reprenait toute son étendue (Leœ Aurélia^ 75. — Lex Pompeiay 70) ; le Sénat était forcé de partager l'autorité judiciaire avec les chevaliers et les Iribuni aerarii [Lex Aurélia^ 70) ; enfin, la législation qui régissait les collèges avant la loiCornelia, c'est-à-dire la loi Domitia et la loi plus ancienne sur Fé- Uction du P. M., fut rétablie par la loi Atia (63). Les efforts de SuUa n'avaient abouti qu'à hâter fa décadence, en profanant, pour en décorer une restauration violente, le nom sacré de loi.
La loi Atia, proposée par le tribun T. Atius Labîenus, fut vivement appuyée par César, qui espérait en recueillir aussitôt le bénéfice *. En effet, la mort de Q. Metellus Pins (63) laissait vacante la dignité de P. M., et César, malgré sa jeunesse, comptait sur la faveur du peuple, réchauffée à propos par des libéralités irrésistibles, pour l'emporter sur des concurrents aussi illustres que Q. Catulus et Q. Servilius Isauricus, tandis que si l'élection du P. M. était laissée au collège, le succès de Catulus était assuré. La conduite de César nous permet d'affirmer, en l'absence de preuves directes, que Sulla avait soustrait l'élection du P. M. au contrôle populaire et que la loi Atia la rendait aux comices : car César, entré dans le collège des Pontifes en 74, par voie de cooptation, sous le régime de la loi Cornelia ^, n'aurait pas eu d'intérêt à soutenir la loi Atia, si elle n'avait été qu'une re* production pure et simple de la loi Domitia.
11 est même possible que la loi Atia ait rendu l'élection
(I) Dio Cass. X\\VII, 37. Vell. II, 43. Saet. Caes. 43. - (%) Vell. 11,43.
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du P. M. non pas aux comices restreints, mais aux XXXV tribus. Nous lisons, en effet, dans Suétone, que César obtint plus de suffrages dans les tribus de ses compétiteurs que chacun d'eux n'en eul dans toutes les tribus réunies : a alque ita potentissinws duos campetitares, muU iiunque et aetate et dignitale superavit, ut plura ipse in eo» nim tribubus suffrayiay quant uterque in omnibus tulerit ^)î) Si les Iribus étaient tirées au sort, par quel hasard les deux tribus de Calulus et de Servilius se trouvaient-elles dans les XVII tribus votantes? Sans être impossible, cette coïncidence est improbable ; en tout cas elle méritait d'être mentionnée par un historien si curieux des détails anecdotiques. 11 paraîtrait donc que le peuple, débarrassé des scrupules théologiques, avait définitivement assimilé Télection du P. M. à celle des magistrats, quelques mois après qu^ Rullus eut cité les comices du P, M. comme le type des comices restreints. Enfin la loi Atia parait avoir attribué aux consuls la présidence des comices sacerdotaux. On voit, en effet. Tan 44, les comices retardés, au grand déplaisir de Cicéron, par la mort des consuls Hirtius et Pansa *. Peut-être cependant ce régime date-t-il de la loi Domifia.
Ainsi, la cooptation attaquée en 145, vaincue en 104, rétablie en 81, était définitivement abolie en 03. Rien ne montre mieux l'importance de cette conquête démocratique que Tacharnement avec lequel l'aristocratie la disputa à ses adversaires. Mais la démocratie ne devait pas jouir longtemps de son triomphe. Enivrée de sa puissance, et se plaisant à Texeroer à toute heure, elle no comprit pas que les caprices, lorsqu'ils deviennent des lois, discréditent la légalité. Or, le respect de la légalité est le seul frein capable de contenir les ambitions personnelles et les enthousiasmes irréfléchis qui les secondent. La dé-
(1) Suet. Caes. 43. — (-2) Cic. £/). ad Brut. I, b.
mocralie romaine s'habitua à la servitude en élevant ses favoris au-dessus des lois. Elle se plaisait à leur faire porter son sceptre, sans s'apercevoir que ce jeu dangereux allumait leurs convoitises. Marins et Pompée avaient voulu se faire offrir le pouvoir : César le prit.
Tout en courant de champ de bataille en champ de bataille, le dictateur réorganisait le gouvernement et accommodait les institutions républicaines aux exigences du pouvoir monarchique qu'il voulait asseoir sur des bases solides. Le vaste ensemble des lois Juliennes ût pénétrer la pensée du réformateur dans toutes les branches de l'administration poUtique, financière, judiciaire et religieuse. Nous connaissons assez mal la loi Julia de sacerdottis promulguée vraisemblablement en 45. Cicéron en parle dans une lettre à Brutus, de l'année 43, h propos de son fils qu'il veut faire arriver au collège des Pontifes. 11 nous apprend seulement que la loi Julia, la plus récente qui ait élé portée en cette matière <î: quae lex est de 5aceî dottis proœimay > admet, comme la loi Domitia, les candidatures des absents. La loi Julia paraît avoir maintenu les usages existants. César jugeait plus prudent de diligerle suffrage universel que de lui enlever ses prérogatives.
Il créa aussi un nouveau siège dans le collège des Pontifes ^ , mais à titre transitoire et sans élever le nombre réglementaire des membres.
Cependant César, qui aspirait à fonder une dynastie, et qui, dans ce but, cherchait à transformer les dignités électives en dignités héréditaires, essaya d'abord cette transformation sur le pontificat suprême. Il avait eu soin de faire entrer dans le collège des Pontifes, dès l'année 48, à la place de L. Domitius Ahenobarbus tué à Pharsale,
(4) DioCass. XLII,oi.
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boii jeune neveu Octave, sur lequel il comptait reporter ses espérances, si la nature lui refusait un fils *.
Le peuple répondit avec empressement à ses insinuations par un plébiscite qui assurait le titre de P. M. au fils propre ou adoptif de César : « zcv âè àin ùcv («y riva y€vvyi(r/î y} 3cai €(77rcîr,(jerai) dfiyizpéa ca:cèziyj^hy&.i e\{>*/icpîo'avTc *. > Cette élection préalable était un acheminement \\ l'hérédité^ principe destructeur des institutions libérales, mais malheureusement aussi conforme aux aspirations des individus qu'il est funeste à la société. Déjà, ce produit de Tégoïsme s'attachait, vers la fin de la république, aux places les moins battues par les orages politiques, comme les herbes parasites croissent sur les eaux stagnantes. Grâce à la cooptation, il s'était facilement implanté dans les collèges sacerdotaux. Cn. Domitius, Tauteur de la loi Domitia, s'était cru en.droit d'occuper dans le collège des Pontifes la place de son père; César avait remplacé, dans le même collège, son oncle C. Aurelius Cotta ; Cicéron, qui brigue le pontificat pour soti fils, lui réserve sans doute aussi sa place d'augure : César n'eut pas à inventer l'hérédité ; il n'eut besoin que de lui donner une valeur légale. Les élections à longue échéance étaient une excellente transition entre le système d'élection libre et l'hérédité.
Mais César n'eut pas le temps de voir mûrir le fruit de ses victoires et de sa patience • A peine avait-il commencé l'éducation monarchique des Romains, qu'il tombait sous les coups des républicains (44).
L'assassinat de César remit tout en question. Quelques années de dictature avaient déjà habitué les Romains à ne voir dans les lois récemment votées que Texpression d'une volonté ; ils regardaient ces lois comme mortes avec leur auteur. Ainsi, le despotisme, après avoir tué la
(I) Cic. VhiL V, n. Vcll. Il, 5'>. Nie. Daraasc. 4. - [t) Dio Cass. \L1V, o.
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légalité, ne pouvait disparaître que pour faire place à l'anarchie. Le Séuat, effl*àyé de la désorganisation profonde que produirait Tabrogatlon des actes de César, les maintlnt, pour obtenir, Comme le dit Cicéron, la paix et la tranquillité. Le gouvernement personnel survivait à son fondateur. Antoine, enhardi par la ftdblesse du Sénat, donna à ce sénatus^consulte une extension inattendue; il prétendit que les actes de César comprenaient nonseulement les réformes exécutées, mais les projets contenus dans les papiers du dictateur. Au nom de ce testament que lui livra Calpuraia, et qu'il faisait retoucher au besoin par la plume habile de Faberius, secrétaire de César, Antoine trafiqua des dignités et des revenus de la république ; il partagea avec quelques amis ce qui restait dans le trésor public et vendit au plus offrant honneurs, privilèges, absolutions, exemptions d'impôt... etc., se souciant peu de mettre César en contradiciion avec lui-môme . Les bénéfices étaient pour lui, la responsabilité pour César. La suppression de la dictature légale, qu'il avait fait décréter immédiatement après les funérailles de .César, lorsque l'attitude du peuple lui eut permis de s'arroger une véritable dictature, assurait la sécurité de sou commerce, et lui valait par surcroit les éloges des républicains. Lepidus demanda Je pontificat suprême : Antoine n'avait rien à refuser à un homme qu'il était dangereux de mécontenter. Mais il fallait pour cela enle ver au peuple l'élection du P. M. Antoine Tosa. Suspendant de son autorité privée la loi Alla, il rendit au collège l'élection du P. M, et lui recommanda Lepidus de façon à ne pas craindre un refus. C'est ainsi que le titre de P. M., dont le peuple avait déjà disposé en faveur du fils adoptif de César, fut escamoté par liepidus^ Le tour une fois joué, peu importait à Antoine que les lois sur les sacer-
(1} Diu Cass. XMV, ^'3. Liv. Epit, CXVH. Vcll. II, GJ
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doccs repriflseDt leur autorité. Il était sûr de faire accepter les faits accomplis*
Cependant, le despotisme imprévoyant d'Antoine avait rallié les conservateurs autour de son jeune rival. César Octavien« Ils espéraient se servir dû nom et de la popularité de cet adolescent pour sortir de Tanarchie, puis faire sombrer sous les honneurs la barque qui portail sa fortune* Ces politiques à courte vue ignoraient que ce nom dont ils voulaient se servir était plus fort qu'eux. Ils se sentaient impuissants contre Antoine et croyaient avoir bon marché de son vainqueur. Leur attente fut trompée.
Après quinze années de guerres civiles, Octavien, débarrassé de ses ennemis, de ses protecteurs et de ses compUces, voyait l'univers à ses pieds. Les poètes façonnaient la langue do Cal on et de Lucrèce aux artifices ingénieux de l'adulation : le Sénat et le peuple pillaient h l'envi le vocabulaire républicain pour définir en termes connus une puissance indéfinissable qui n'avait d'autres limites que la servilité du peuple et le dévouement des soldats. Le o: prince ^ accepta successivement le titre dlmperator (29), celui (ÏAttgusle, créé pour lui par le sénat (i?;, le pouvoir proconsulaire (27), tribunitien (23) consulaire (19), qui lui livraient l'aimée et tous les rouages de l'administration ; lasuiveillance des mœurs (29), c'est-à-dire le droit de remanier à son gré la hiérarchie sociale et de Taire pénétrer sa police jusque dans l'intérieur des familles : il ne lui manquait que la direction du corps sacerdotal et l'administration des affaires reUgieuses, c'est-à-dire le pontificat suprême.
Lepidus seul faisait obstacle à cet achèvement du pouvoir absolu. 11 n'eût tenu qu'au prince de déposséder ce vieillard imbécile d'une dignité qu'il devait à un marché illégal, et cela sans risquer sa popularité. Au contraire le peuple l'y poussait, comme s'il avait hâte de voir
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couronner l'édifice du despotisme. Après la défaite de Lepidus en Sicile (36), le peuple voulait transférer le pontificat à Octavien, et comme celui-ci objectait le caractère inamovible de cette charge, on criait <t mort à Lepidus *. :p Plus d'une fois encore, et dans l'intimité et en public, les partisans ou courtisans du prince l'exhortèrent à ne pas attendre une vacajice qui pouvait tarder longtemps à se produire *. Mais le prince était résolu à attendre : il avait compris qu'il serait maladroit de diminuer en quelque chose un prestige dont il allait profiter et ses successeurs après lui. 11 cherchait au contraire, en inclinant sa toilte-puissance devant l'inviolabilité du pontificat, à relever aux yeux du peuple, étonné de ces scrupules, la dignité de ce sacerdoce. En un mot, il ne voulait pas dissiper d'avance un héritage qu'il devait recueiUir.
Lepidus mit sa patience à l'épreuve, car il ne mourut que l'an 1 3 av. J. - C. , 23 ans après avoir disparu de la scène politique. Auguste ne montra point d'empressement inconvenant. 11 attendit même jusqu'à l'année suivante pour demanderla place de Lepidus. Enfin^ le 6mars12av. J-C, les comices lui conférèrent le titre de P. M. Les citoyens accoururent de tous les municipes d'Italie pour lui apporter leurs suffrages 3. On sentait que cet acte pèserait d'uu grand poids dans les destinées de l'empire. C'était en effet l'ancienne royauté temporelle et spirituelle qui ressuscitait. \
Auguste, qui craignait ces comparaisons avec une moN.^ narchie solennellement maudite, affecta de regarder le ^ pontificat suprême comme une distinction honorifique *•dont il ne fallait pas exagérer la portée. Après son élec- \
tion, il imposa silence à V enthousiasme déclamatoire
(I) Appian. B. C. V, 431. Dio Cass. XLIX, 45. «- (f) Dio Cass LIV. 45. Senec. Clem. I, 40. Suet. Cet Auy. 31. — (3) kal. Maffl PnTu. a. d. Ovid. Fast, lil, ktO. Monum. kucyr. 40.
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du Sénat, et, comme les sénateurs insistaient, il quitta la curie < pour leur montrer que, ce jour-là, le meilleur moyen de lui plaire était de le croire sur parole.
(4) Dîo Cass. LIV, t7.
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Ce qu'Auguste acceptait avec cette réserve calculée, n'était rien moins que l'autorité discrétionnaire en matière de religion ; € ttovtwv {ctÙTOXpdzcpiç) xcù rwv co-iwv xcù Tôiv Ufjdy xvpuvoi(7iv *. i> Cicéron s'effrayait déjà de voir l'autorité pontificale aux mains d'un tribun qui aurait pu s'en servir pour légitimer ses violences' 3 : qu'eût-il dit de cette formidable concentration de tous les pouvoirs?
Le prestige du sacerdoce ne devait pas tarder, il est vrai, à s'évanouir ; mais il se survécut en quelque sorte à lui-môme, car l'adulation officielle continua de s'en servir, et il agit longtemps encore sur les âmes simples.
Les conditions nouvelles dans lesquelles s'exerçait le pouvoir spirituel devaient produire une désorganisation du corps sacerdotaL Tels qu'ils étaient, dépouillés du droit de cooptation, les collèges pouvaient encore, grâce au respect public et à l'inamovibilité de leurs membres, conserver quelque ombre d'indépendance. Le prince, encouragé par les compUisances irréfléchies du peuple, brisa leurs règlements pour y substituer sa volonté. Dès l'an 29, il avait reçu le pouvoir de nommer des prêtres surnuméraires en aussi grand nombre qu'il voudrait € Upioiç TS avxov xat imèp rov dpi^acvy caovq cb «et êôeXvjoT;, 7rpoatpeîo'eai7rj&ca3t«TW'nQ<7avrc *. ^ C'était là une prérogative de
(I) J. A. Bosius, De Fontificahi maximo imperatorum romanorumf ap.
GrsBY. Tbes. V, p. S70-3I9. B. de la Bastie, Du souverain porUifcat
des empereurs romains (Mém. de TAcad. des lascripl. XII, p. 355-417^
XV, p. 38-1 i5). - («) Dio Cass. LXÎII, 17. — (3) Cic. AU, \\\, 5. —
4) DioCass. Ll, 20.
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création nouvelle qui se confondit naturellement» entre les mains des princes, avec les attributions du P. M. Ce plé*» biscite malencontreux enli^va aux collèges la stabilité qu'ils devaient à l'observance exacte de leurs statuts; il les livra à Tarbitraire du prince et aux ambitions mesquines de ses courtisans. On vit sous ce régime le nombre des Augures s'élever jusqu'à 28 au moins. La distinction maintenue entre les membres ordinaires (adlecti adnumerum) et les surnuméraires {supra numerum) n'avait aucune valeur pratique ; elle ne put conserver aux collèges, envahis par ces superfétations, leur caractère et leur rôle primitif. Le droit de nomination accordé aux princes s'étendit, par la force des choses, aux membres ordinaires ^, car, en admettant même que les collèges eussent conservé quelque ini* tiative, les membres surnuméraires devaient être consi* dérés comme ayant un droit immédiat sur les places vacantes. tJu reste, les princes n'avaient pas besoin d'adopter les procédés et d'assumer les responsabilités de l'arbitraire ; depuis qua Tibère eut supprimé (14) les co*' mices qui avaient résisté en deux ou trois circonstances à son père adoptif, ils avaient, dans le Sénat, un admiraUe instrument de domination, sur la docilité duquel ils pou^ valent compter. Les plus habiles dans l'art de régner préféraient cacher leur volonté sous* les formes tradition* nelles d'un sénatus-consulte, surtout lorsqu'il s'agissait d'un membre de leur famille ou de leurs am^ personnels ^. Ainsi, Tibère fait nommer son petit neveu Néron, Vitellius, Veranius et Servaeus par le Sénat ^ ; dans les fastes auguraux^, les membres de la famille impériale sont ditsc coop* (ai. ex S.C. y> C'était delà délicatesse. Cependant, Claude, Galba, Oihon nommaient directement lem^s candidats ^,
(4) V. L. Mcicklin, CoopL p, 4B3. 508. — (2) Tli. Mommsen, (Euvres de Borghesi, 111, p. 409. fJole î>. — (3) Tac. Ami. 111, 49. 59. — (i) Grul. 300, 4 . — (5) Suel. Claud. tt. Tac. Hist I, %. '77, plul. 0<^o, 4.
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A partir de Vespasien, les prinoes abrègent les formalités que nécesbitait la nomination ; ils se contentent d'envoyer aux collèges la liste des candidats de leur choix : on trouve un frère Arvale coopté a ea> labella Imp. Caesa^ ris Vespasiani Aug. missa^ d un membre de la sodalité Antoninienne coopté € eœ Htteris Imp. AnUmini PU Feli^ m... ^ > Ainsi, la désorganisation des collèges avait ren*versé toutes les barrières qui auraient pu faire obstacle au bon plaisir du prince : ils étaient courbés, comme le reste de la société, devant le pou\oir absolu, sans qu'on puisse distinguer s'ils obéissaient au, chef de l'Etat ou au chef de la religion. Pour légitimer ou pour mieux assurer l'autorité qu'il y exerçait, le prince y entrait de sa personne et y occupait naturellement la première place. Cette politique remonte à César, auquel le Sénat et le peuple avaient conféré le sacerdoce universel ^ : Auguste était à la fois Pontife , Septemvir Epulon, Augure et X Vvir ; Néron . Domitien, Commode étaient membres de tous les collèges ^. Le cumul des dignités sacerdotales n'était pas chose inconnue sous la république, mais cet abus, régularisé au bénéfice des Césars , fit désormais partie des institutions monarchiques. Il était reconnu en principe que .l'empereur possédait tous les sacerdoces et pouvait en disposer à son gré î iv nduraiç xaiç Upcaùvo^ Upô)7^M^ x»i
Les collèges s'ouvrirent également pour les membres de la famille impériale, qui y entraient dès leur enfance et avaient quelquefois plus de sacerdoces que d'années. C'était un moyen de flatter et de surveiller les collèges, de trouver des titres pour les jeunes princes, et surtout d'établir en fait, sinon on théorie, rhérédité de ces honneurs.
(I) Act fnilr. Arv. Tab. AXIL Burghcsi, Fast. sacerd. p. i55. 2/2.cf. Is. Renier, J/<«cr, del'Alg. 4826. — («) Dio Cass. XLIl, 61. — (3)Eckhel, D. iV. VI, ÎCI. Orcll. 764. Lampiid. Commod, 42. - (4) Dio Otss. Llli, 47.
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Il fallait pour cela violer Tantique règlement qui avait eu précisément pour but d'empêcher Tenvahissement des sacerdoces publics par une famille, en défendant d'admettre deux membres de la même gem à la fois dans le même collège. Auguste, en faisant entrer dans le collège des Pontifes et celui des Augures ses deux petits-fils, Caïus et Lucius César \ acheva de détruire les principes fondamentaux de l'organisation des corps reUgieux, et tout ce qui les élevait à la hauteur d'institutions publiques. Au contraire, la poUtique impériale favorisa les associations particulières ou ëodalitès qui se multipUèrent à l'infini dès que la gens Julia eut donné l'exemple en fondant la sodaUté des Augustales^ et s'appliqua à faire entrer dans les mœurs le principe d'hérédité : a Otho recms ab exsilio reversos nobiles adolescenlulos avilis ac patemis sacerdoliis recoluit 2. y> Encourager les prétentions héréditaires sans permettre qu'elles en vinssent à constituer un droit indépendant de la volonté du prince, c'était à la fois créer une aristocratie et l'asservir. Ainsi, l'ancienne constitution religieuse de Rome était systématiquement détniite, et sur ses ruines grandissait l'omnipotence des étranges Pontifes que Rome s'était donnés.
Auguste avait pris soin d'assurer l'union perpétuelle du pouvoir temporel et du pouvoir spirituel. 11 n'avait pas besoin pour cela de faire décréter l'hérédité du sacerdoce dans sa famille, comme l'avait fait César en 44 ; il lui suffi* sait de faire entrer son successeur dans le collège des Pontifes, prêt à ramasser le titre de P. M. aussitôt qu'il l'aurait laissé tomber en montant à l'Olympe. Aucune loi ne régla donc la transmission de l'autorité temporelle et spirituelle dans la famille des Césars : le fondateur de l'empire avait assis sa dynastie sur des bases plus solides que des titres légaux. Cest ainsi qu'à la mort d'Auguste. Tibère
(OOrcll. 633. 634. 6H. - (8) Tac flis^ I, 77.
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déjà revêtu pâi^ lui de la puissance tribunitienne {&) et de la puissance pix)consulaire (43), se trouva de fait maître de l'empire, sans élection et sans sénatus-consulte. Cependant, la dignité de P. M., qui n'était ni communicable ni héréditaire, devait être demandée au suffrage populaire ou au Sénat qui accaparait peu à peu les débris de la souveraineté du peuple. Le pouvoir spirituel s^imit donc à Tautoi ité temporelle sans se confondre avec elle : il résultait d'un acte spécial, quelquefois séparé par un assez long intervalle de Tavénement. Tibère ne le reçut que sept mois après son avènement. Toutefois, à' part quelques exceptions, la collation des deux pouvoirs -avait lieu en même temps. € Aussitôt que le prince, dit Zosime, prenait en main le pouvoir absolu, les Pontifes lui apportaient la stola sacerdotale et il était immédiatement proclamé Pon-iifex Maœimus ^. ]i>
Tant que l'empire se transmit régulièrement au sein d'une famille ou que les révolutions le donnèrent à des vieillards blanchis dans les honneurs, comme Galba, Nerva ou Pertinax, le nouveau prince faisait déjà partie ducoU^'ge des Pontifes avant son avènement; mais lorsque le caprice des légions jetait la pourpre sur les épaules de quelque aventurier resté obscur jusqu'au jour où la fortune lui improvisait un trône, il fallait sans doute une cooptation préalable. Ces circonstances expliquent l'usage dont parlait tout à Theure Zosime ; le collège» en apportant au prince la praetexte pontificale, lui annonçait sa cooptation, et immédiatement après, celui-ci prenait le titre de P. M. Plus d'une fois même, les candidats des légions, acclamés aux extrémités de l'empire, prirent d'eux-mêmes tous les titres que l'on avait coutume d'accu muler sur la tête des princes. Leurs actes étaient légalisés par le succès ; c'est après leur défaite qu'ils méritaient le
(OZosim. IV, 36.
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r.om d'ennemie de la patrie et leB imprécations du Sénat.
Nous avons vu les moyens employés par le pouvoir impérial pour s'emparer du titre de P . M., pour en étendre les attributions administratives et pour le rendre héréditaire ; il nous reste à étudier de quelle manière les princes remplirent leurs devoirs sacerdotaux et ce que devint sous leur direction le collège des Pontifes .
De toutes les fonctions du P. M., celles qui avaient un caractère purement religieux furent les plus négligées par les princes qui ne cherchaient dans le pontificat que le complément de leur pouvoir administratif. Autant ils s'appliquaient à maintenir et à étendre leur juridiction sur les vestales, lesflamines et les collèges, autant ils se souciaient peu de maintenir dans son intégrité la tradition liturgique, ou de sacrifier dévotement aux dieux que le collège était chargé d'honorer.
Cependant Auguste qui s'efTorçail de ranimer le sentiment religieux pour remplir le vide qu'avait laissé dans le cœur des Romains la perte de leur liberté, se montra un pontife zélé. Ilremit en honneur les supplications annuelles connues sous le nom d' c Augure du Salut > ainsi que la fête des Lupercales et ajouta trois jours aux Saturnales. Grâce à lui les Lares des carrefours, dont le nom avait naguère servi d'enseigne aux clubs démagogiques, eurent des sanctuaires dans les 265 quartiers de la Rome impériale, et furent couronnés de fleurs deux fois l'an ^ En revanche chaque couple de Lares s'associa le Génie d'Auguste qui voulait devancer les honneurs de l'apothéose.
Il faut dire que le prince Pontife savait accommoder ses devoirs à ses désirs. 11 se conforma à la loi qui obUgeait le P. M. à habiter une maison appartenant à l'État, mais d'une manière qui faisait de cet acte de soumission aux usages une affirmation de son omnipotence. Au lieu de
(4) Dio Caa». U, fO. SupI . (H. 31. M.icr. I, n\ :\
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descendre du Palatin pour s'installer dans la modeste demewe habitée par ses prédécesseurs, il déclara publique sa maison du Palatin et trouva ainsi moyen de satis» faire le règlement tout en restant chez lui ^ Du reste, ce prétexte n'était pas une fiction : son palais. avait été construit en grande partie aux frais du public qui s'était disputé, l'argent à la main, l'honneur d'être agréable au prince. 11 fit plus, il déplaça le T, de Vesta, ou plutôt il éleva sur le Palatin un T. rival î. La Rome impériale avait un nouveau foyer, de nouveaux Pénates : et l'on s'habitua tellement à regarder le palais comme le centre religieux de Rome, qu'un Byzantin, J. Lydus, en attribue la construction à Numa '^
Auguste qui savait convertir les honneurs en moyens de domination comprit tout d'abord le parti qu'il pouvait tirer du rôle de gardien des coutumes nationales. Les devins orientaux, connus à Rome depuis plus d'un siècle sous le nom de Chaldéens ou de matliémaliciens, avaient mis en circulation une foule de prophéties dans lesquelles les Imaginations ardentes pouvaient facilement trouver des excitations et des encouragements. Les amis de la liberté comme les ambitieux cherchaient à y lire l'avenir de César et de la monarchie qui se fondait sous leurs yeux. Le fataUsme, prêché à la fois par la philosophie et par la superstition, envahissait la société entière; l'incroyable transformation qui, en si peu d'années, avait fait d'un peuple ingouvernable un peuple servile, avait imprimé dans les esprits un vif sentiment de l'instabilité des choses humaines et la disposition à tout attendre de l'avenir. Dans de pareilles circonstances, les prophéties les plus insignifiantes pouvaient être dangereuses. Les Chaldéens avaient été chassés de Rome deux fois déjà, en 139 par
(0 Dio Cass. LIV, Î7. LV, M. — (t) Orid. Past. IV, 949. Met. XV, 864. Kal. Prœa. 28 April. — (3) lo. Lyd. Mens. I, 46.
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un édit dix prwtar peregriniis Cn. Cornélius Hispallus i, et tout récemment par Agrippa*, pendant son édilité (33) : mais la persécution n'avait fait qu'accroître leur influence ; cette race d'hommes, dangereuse pour les puissants, habile à leurrer les ambitieux, devait être toujours, comme le dit Tacite, et proscrite et encouragée à Rome, oc et vetabitur semper et retinebitur. ^ 3> Auguste usa de moyens "moins violents, mais plus efficaces . Son plan fut de supprimer les prophéties ayant cours dans le public, et d'empôcher qu'à T avenir les astrologues ne s'occupassent de politique. Il fit rassembler et brûler plus de 2,000 recueils de prédictions *, puis il annonça officiellement que les devins étaient libres d'exercer leur industrie, pourvu qu'ils ne donnassent point de consultations secrètes et s'abstinssent de pronostiquer les décès ^ ; enfin, pour ôler aux investigations que l'on pourrait faire sur sa destinée l'attrait du mystère, il publia lui-même à l'usage de ceux qui voudraient tirer son horoscope, toutes les données nécessaires (11). Disons cependant qu'il n'eût pas risqué cette publication si le mathématicien Théagène ne lui avait assuré que son horoscope était de nature h décourager ses ennemis *^. Nous rMrouverons les Chaldéens redoutés, expulsés et cependant consultés par ses successeurs, plus crédules et moins tolérants que lui. Auguste profita de cette occasion pour revoir les livres Sibyllins. Les oracles originaux avaient été consumés en 83 dans l'incendie du Capitole ; remplacés par une compilation rédigée à la hâte, de 83 à 76, ils s'étaieiit surchargés d'oracles de provenances diverses et d'authenticité plus que douteuse. Il en fut fait une édition expurgée, copiée de la propre main des XVvirs, et déposée dans le T. d'Apollon Palatin ^.
(4) Val. Max. I, 3, 4. — (2) Dio Cass. XLIX, 43. - (3) Tac. Hist. I. 22. — (4) Suel. Oc<. 3r«-(6)Dio Cass. LVI,t5.-(6^Suel. Oct.U. (7) LacUnl. InsUt. 1,6. Dio Cass. LIV, H.
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Le chef de la religion devait protéger, contre TenTafaîa sèment des superstitions étrangères, le culte national. Mais il n'était plus possible d'arracher la société aux se* ductions de l'Orient. Les cultes grecs, avec leur calme et sereine beauté, n'agissaient plus sur les imaginations blasées : c'est de l'Asie et de l'Egypte que venaient alors les dévotions à la mode. Le Sénat républicain lui-môme avait accepté la Grande Mère de Pessinunte^ tout en dé^ fendant aux Romains de s'enrôler dans la troupe fanati- (^ue de ses serviteurs (284), toléré le culte de Bacchus, après avoir puni les désordres auxquels il avait donné lieu (186), et accueilU officiellement Bellone de Comane eu Gappadoce, dans l'espoir de l'avoir pour auxiliaire contre Mithridate* Le culte égyptien d'Isis et de Serapis s'installait à Rome malgré les sénatus- consultes qui le prohibaient. Les autels de ces dieux exotiques, renversés en 58, en 53, en 48, venaient d'être relevés au champ de Mars par les triumvirs (43) ^. Auguste, qui voulait régner non«-8eulement sur les Romains, mais sur tous les peuples soumis et jusque là opprimés par eux, se montra plus tolérant que le gouvernement répubUcain. Cette tolérance, d'ailleurs, servait admirablement S(| politique qui était de prépai-er, pai* une assimilation progressive, l'unité poUtique, administrative et religieuse de Tempire. Or il savait que la différence des religions élève entre les peuples des barrières que la tolérance seule peut abais-^ ser; pour être leur patrie commune, Rome devait être un Panthéon,. Une longue pratique de ce système devait faire perdre peu à peu aux différents cultes leur caractère primitif, et leur donner à tous un droit égal à la protection publique. A la faveur de cette égalité devant la conscience et devant la loi, il serait possible de donner au pouvoir spirituel des empereurs, d'abord purement local
Il iJiu Cass. \LVIi, 15.
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comme le pontifical dont il étsit issu, le même caractère d'universalité, et de jeter^sur toute la surface de Tempire, le réseau d'une administration religieuse dont il seiait le centre et le moteur.
Ce plan était destiné à se réaliser en partie, sous les empereurs païens, et dans toute son étendue, mais par une méthode inverse, sous les empereurs chrétiens. Déjà toutes les colonies romaines, en Italie et dans les provinces, avaient leurs collèges de Pontifes et d'Augures qui conservaientdansleurseinle sacerdoce émané de Rome ^ ; les municipes avaient leur culte local (mttnicipalia sacra) mais autorisé par les Pontifes romains ^. Les provinces qui, avant de tomber sous la domination romaine, avaient reçu de K ur gouvernement indigène une administration religieuse centralisée, oflraient sous ce rapport uTie grande facilité d'assimilation. C'est ainsi qu'en Egypte les Roumains trouvèrent un culte officiel organisé par les Ptolé • mées et dirigé par un grand-prètre (dpyupivç) qui était en même temps président du Musée^ c'est-à-dire, en langage moderne, un ministre de Tinstruclion publique et des cultes. 11 suffit de confier celte haute dignité à un Romain pour rattacha' le sacerdoce égyptien à l'admiui^ratîon religieuse dont l'empereur était le chef. Auguste dut y songer lorsqu'il dépouilla TEgypte de son autonomie <30) et s'en réserva le gouvernement; toutefois, le titre dont il s'agit ii*apparaît dans l^s inscriptions qu'au règne d'Adrien, porté par T.. Julius Vestinus, précepteur et secrétaire de ce prifHîc ^. l/ancien royaume de Pergame, devenu la province d'Asie, avait aussi son grand prêtre ou ?oritif«' [y-p/jii6£v^ TYig 'A^w;) *. iV Asie-Mineure tout entière so couvrit peu à peu de diocèses païens administrés par des Pontifes qui dépendaient eux-mêmes des gouverneui-sde provinces.
(4)Cic. Leg. agr. Il, 35. — (i) Fe^t. p. 157. — fS) Boeckh, C. 1. 0. 5900. — (4) Eckhel, />. iV. IV, p. S04 sqq.
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Ce grand travail d'unification dont, faute de documeirts, nous ne pouvons suivre les progrès, fut commencé sous le pontificat d'Auguste et hâté en Asie, depuis le règne de Néron, par la vogue croissante des Néocorals^ associations bizarres qui faisaient de l'adulation une religion et qui groupaient autour d'une métropole centrale un certain nombre de villes ou communes {y,oivà) autorisées par sènatus-consulte à entrer dans cette espèce de confrérie.
Enfin, le grand histrion qui avait joué pendant un demisiècle avec la servilité de ses semblables, mourut peigné et fardé en murmurant à l'oreille de ses amis le mot de la fin : « Applaudissez y> (19 août 14 ap, J.-C.i. Tibère entra en scène à son tour.
Tibère, qui feignait de se laisser imposer à regret le fardeau de l'empire, ne se pressa pas de prendre le tiire de P. M. En attendant, le Sénat s'occupait avec zèle de greffer sur la vieille religion nationale le culte des Césars^ Auguste prenait rang parmi les dieux; on créait en son honneur de nouvelles solennités, et la confrérie des $odales Augustales était chargée de perpétuer les traditions religieuses de la famille Julienne ^ Enfin, le 20 mars de l'an 15, Tibère accepta le souverain pontificat -. L'exem pie donné vingt-sept ans auparavant par Auguste et une inscription dans laquelle il est dit que Tibère fut créé P. M. {pont. max. felicissime creatm est ^) feraient croire que le prince reçut du suffrage populaire F autorité spirituelle ; mais s'il est vrai, comme le dit Tacite, que dès l'an 14, Tibère ait exclu le peuple de toute participation aux affaires et transporté les comices dans le Sénat ^, il est impossible d'admettre que ce même Tibère se soit déjugé si tôt et ait brigué lui-même les suffrages du peuple qu'il venait de condamner au silence. Il vaut mieux supposer une im-
(4J Tac. Ann. l, 41. 54. Hiat, il. 95. — (r Kai. Prœn. a. d. (3; Grul. tu, 8. — (,4) Tac. Awi, I, 15
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propriélé de terme dans une inscription, qu'une erreur dans Tacite ou une inconséquence dans la conduite savamment calculée de Tibère. Il est donc probable que Tibère inaugure la série des P. M. nonmiés par sénatus* consulte.
Le nouveau P. M., irréligieux et superstitieux à la fois, crut bon de montrer son zèle pour la religion nationale en proscrivant les cultes étrangers, notamment les rites égyptiens et judaïques *. Après l'affaire de Drusus Libo, conspirateur étourdi dont les Chaldéens avaient nourri les folles espérances, il traita avec sévérité les devins de toute espèce. Un SC. les expulsa d'Italie et ordonna la confiscation de leurs biens. Deux d'entre eux furent même punis de mort: L. Pituanius fut précipTité du haut de la roche Tarpéienne, P. Marcius supplicié à la manière antique sous les yeux des consuls *. On voit à ces rigueurs que Tibère les craignait : il savait combien de fois, au temps de sa disgrâce, son horoscope tiré par Scribonius et les prédictions de son astrologue ordinaire Thrasyllus avaient soutenu son ambition prête à se décourager, et il tremblait que le même souffle n'allumât chez d'autres les mêmes convoitises. 11 espérait être seul désormais à scruter les mystères de Tavenir. Mais la persécution était impuissante contre les Clhaldéens : ils furent encore imphqués dans le procès de Lepida (20), danscfelui de LolUa (49), de Furius Scribonianus (52), d'Anteius et d'Ostorius (66).
Tibère s'occupa personnellement de l'administration religieuse. Nous le voyons, à propos des prétentions du flamine Servius Maluginensis, lire au Sénat le décret pontifical qui maintenait les règlements faits par Auguste en cette matière ^, provoquer une loi modifiant la puissance maritale du Flamen Dialis et ajouter aux honneurs
(4) Tac. Ann. II, 85. Saet. Tib. 36. Senec. Ep. 108. Pbilo, ad (kmm, t3. n. — («) Tac. Ann. Il, 3«. — (3) Tac. Ann. III, 1\ .
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dôs Vestales ^ 11 lui arrivait même d'officier en qualité de P. M. avec les Pontifes, mais,- comme il avait une médiocre confiance dans ses collègues, il leur faisait donner des couteaux de plomb au lieu de la secespita traditionnelle ^.
La liturgie touchait souvent de près à la politique. Un jour il convoqua le collège et adressa aux Pontifes une verte admonestation pour avoir inséré les noms de Néron et de Drusus, fils de Germanicus, dans les prières qu'ils faisaient pour le prince à l'occasion de la nouvelle année ^. Ce n'était évidemment pas l'infraction au rituel, si tant est qu'il y en eût une, qui excitait sa mauvaise humeur, mais il n'aimait pas à voir les regards se tourner vers ses héritiers qu'il haïssait. La mort lui enleva Néron et Drusus, mais elle lui laissa Caïus, qu'U détestait encore davantage. Cependant, en désespoir de cause, Tibère se résigna à laisser l'empire à un fils de Germanicus. Il fit entrer Caïus dans les collèges des Pontifes et des augures *, et se consola en songeant que ce monstre, dont il fut la première victime, le vengerait du mépris des Romains.
Le pontificat de CaUgula eût sans doute apporté à la constitution reUgieuse d'étranges perfectionnements, s'il avait duré plus longtemps. CaUgula fit entrer son cheval dans le collège de ses prêtres ^ « dont il était, dit Tillemont, le plus bel ornement 3>, mais il n'eut pas le temps d'en faire un Pontife, et les complaisances de ses sœurs l'empêchèrent de songer aux Vestales. En revanche, il accorda à ses sœurs les honneurs réservés aux Vestales ^. Il voulut sans doute faire parade de sa science théologique et montrer qu'il connaissait Tesprit des règlements pontificaux, le jour où il défendit au flamine de Jupiter de prêter serment dans le Sénat '^.
(4) Tac. Am. IV, 46. -(8) Suet, Tib. «5. ^( 3) Tac. Ann. IV. 47. (4) Suet. CcUig. 4Î. - (!S) Dio Cass. LIX, u. — (6) Dio Cass. LIX, 3. (7)DioCass. LIX, 13 '
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Au commencement de son règne, il ajouta un cinquième jour de fête aux Saturnales qui avaient gagné un jour sous le règne de Tibère, après l'édît d* Auguste *. Le culte s'enrichit encore d'une fête nouvelle, créée par la riche imagination des sénateurs, pendant la courte période d'enthousiasme et d'espérance qui servit de préface aux foUes de Caligula. Tous les ans, les collèges sacerdotaux devaient porter processionnellement au Gapitole un bouclier d'or, sans doute pour remercier le ciel de la sécurité dont Rome jouissait sous Tégide de son prince. Les Pontifes ajoutèrent à leurs rituels une pjige qu'ils devaient en arracher bientôt.
Cet honneur dut rendre Mars jaloux ; mais c'était peu pour Caligula, qui prétendait représenter à lui seul tous les dieux à la fois, qui traitait Jupiter Capitolin d'égal à égal et le menaçait même de le détrôner. L'Olympe était peut-être à la veille de changer de maître, lorsque le poignard de Cassius Cherea raffermit la foudre dans les mains de Jupiter (41).
Le nouveau Pontife, Claude (41-54), était un érudil méticuleux, fort au courant des usages de l'antiquité et charmé de montrer qu'il les connaissait en les observant consciencieusement, avec cette patience stupide qui faisait le fond de son caractère. Il eut soin, toutes les fois que la terre avait tremblé à Rome, de faire ordonner des fériés par le préteur : avait-on vu dans la ville ou sur le Capitole un oiseau de mauvais augure, il ordonnait des prières en sa qualité de P. M. et récitait lui même la formule du haut des Rostres, devant le peuple assemblé *.
Auteur d'une histoire des Etrusques^ en XX livres, il s'intéressait particulièrement aux usages que Rome leur avait empruntés. L'art de la divination, exercé à Rome par les haruspices, était entièrement étrusque. Claude, qui
(4) Suet. Calig. M. Dio Cass. LX, 85. — (2) Suet. Claud. 22.
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Tavait étudié,, trouva sans doute, en le soumettant à sa critique historique, qu'il s'était écarté des traditions primitives, et voulut l'épiirer. 11 espérait en même temps remettre à la mode les consultations des haruspices, que les Chaldéens avaient fait oublier. En conséquence, il remontra au Sénat la nécessité de sauver de l'oubli la plus ancienne des sciences cultivées en Italie, et fit valoir les services rendus par les haruspices à la religion. Le Sénat, adoptant ses conclusions, chargea les Pontifes d'étudier la question et d'indiquer ce qui, dans Fart des haruspices, leur paraîtrait mériter l'approbation officielle :«vtrferent Pontifices quœ retinenda firmandaque haruspicum *. j^ Claude, président du collège, dirigea naturellement le travail de révision et put étaler à son aise son savoir d'archéologue (47).
La Gaule, sa terre natale, attira aussi son attention. Il y proscrivit, au nom de l'humanité, la religion dmidique qu'Auguste s'était contenté d'interdire aux citoyens romains ^. En revanche, il tenta d'acclimater à Rome les mystères d'Eleusis et fit rebâtir aux frais du trésor le T. de Vénus Erycine en Sicile. U institua des sacrifices publics en l'honneur de ses parents, des jeux en l'honneur de son père Drusus, confia aux Vestales le culte de Livie et inventa une nouvelle formule de serment c per Augustum > qui était pour lui ce que le serment pai' le Styx était pour les dieux. D'autre part, tout en renouvelant l'édit de Caligula qui ajoutait un jour aux Saturnales, il effaçait du calendrier bon nombre de fériés. Enfin, il utilisait sa science des antiquités étrusques pour remanier la théorie des sœcula et faisait célébrer les jeux séculaires l'an 800 de Rome, 63 ans après^ceux qu'Auguste avait ordonnés sur la parole de l'haruspice Vulcatius ^.
(4) Tac. Ann. XI, 45. —(2) Snet. Claud. 16. — (d)Saet. Claud. 44. Dio Casi. LX, «. 47. S6. Serv. Fxl. IX, 47.
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Claude, à qui il arrivait de publier vingt édits par jour et qui allait jusqu'à faire afficher des avis aux vignerons et des conseils hygiéniques, fut un administrateur infatigable . De mémoire d'homme on n'avait vu un Pontife aussi zélé. Il est vrai qu'il violait maintes fois les règles du calendrier en rendant la justice le jour des fêtes les plus solennelles * , mais c'était par excès d'activité ou par distraction : il est vrai encore qu'il faisait bon marché des coutumes en épousant sa nièce Agrippine, mais ce fut par amour, et avec l'autorisation du Sénat qui menaçait de l'y contraindre (49). Ce funeste mariage fut signalé par le suicide du fiancé d'Octavie, l'infortuné Silanus qui, accusé d'inceste avec sa sœur Calvina et comprenant que rien ne le sauverait des mains d'Agrippine, se tua le jour même des noces de Claude, comme pour appeler sur le couple homicide la vengeance du ciel ou la réprobation des hommes. Cet incident tragique fournit à Claude une occasion inattendue d'utiliser sa science théologique. Pour expier le prétendu inceste de Silanus, il exhuma des archives pontificales je ne sais quelles ordonnances du roi TuUus Hostilius, et régla d'après elles les cérémonies expiatoires ; les Pontifes durent aller sacrifier dans le bois de Diane à Aricia(p. 287). Il n'oubliait qu'une chose, c'était d'expier aussi le scandale qu'il donnait à ses sujets en contractant un mariage regardé alors comme incestueux. Mais le destin y songeait pour lui, et la victime choisie était Claude lui-même.
L'arrêt du destin lui fut présenté, sous la forme d'un plat de champignons, dans un de ces banquets sacerdotaux où il aimait à prêcher, par son exemple, l'oubli de la sobriété. 11 mourut dans l'exercice de' ses devoirs de P. M. (54). Plus discret que Sénèque, nous laisserons reposer en paix sa cendre. Les lecteurs de FApokolokyntose eussent moins ri s'ils avaient deviné Néron.
(4) Suet. ClamL 44.
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Néron, déjà revêtu, par les soins de sa mère, de toutes les dignités sacerdotales, prit donc possession de Tempire et du souverain pontificat. Le nouveau Pontife faisait profession d'impiété : ^ religionum usquequaque contemjytor^.y> Il donna à la déesse de Syrie (Atargatis), la seule qu'il eût d'abord respectée, des marques non équivoques de son mépris « hanc mox ila sprevitj ut urina contaminor ret : y> une poupée fut la seule idole qui fixa ses hommages. Le culte national devint ce qu'il put. Néron ne toucha aux dieux pénates que pour faire monnayer leurs statues et ne s'occupa des Vestales que pour les corrompre. 11 les invita à assister aux jeux d'athlètes, sous prétexte que les prétresses de Gérés assistaient aux jeux d'Olympie, et força la vestale Rubria à oublier ponr lui son vœu ^. En sa qualité de P. M., il pouvait promettre à sa victime l'impunité si elle succombait, le châtiment., si elle osait rester innocente.
La persécution qu'il ordonna contre les chrétiens (64) ne fut qu'une atroce comédie dans laquelle le zèle religieux ne joua aucun rôle. Après avoir brûlé Rome de ses propres mains, il cherchait à détourner les soupçons et prétendait avoir trouvé les incendiaires.
La seule cérémonie religieuse qui lui plût, c'étaient les jeux. Aussi prit-il plaisir à les multiplier : il institua les jeux Juvénaux, des jeux quinquennaux (iVeronm), à l'instar de ceux d'Olympie, et célébra « pro aeternitate imperii s> des jeux qu'il appela Maœimi et dont il justifia le titre par des prodigalités insensées ^. Il payait aussi de sa personne dans ces fêtes, et Rome put admirer les talents divers de son prince.
Enfin, le monde perdit ce grand artiste qui hésita si longtemps à se couper la gorge par respect pour sa voix (68). La tourmente qui suivit la chute de la maison Julia-
(4) Suet. Aero, 66. — («) Suel. Nero, 3t. 4î. Î8. — (3) Suet. Nero, 44. 41.
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Claudia emporta, en moins de deux années, trois empereurs élevés et renversés par les légions.
L'histoire ne dit rien du pontificat de Galba (68-69). Othon mit les dignités sacerdotales au pillage pour satisfaire les convoitises de ses partisans auxquels il n'avait pas d'argent à donner *. Vitellius porta six mois le titre de P. M. Il l'avait pris le jour de la bataille de l'Allia (1 8 juill.) ce qui était un fâcheux présage, disait-on, quinze jours après la proclamation de Vespasien en Orient, ce qui était déjà une plus fâcheuse réalité. Il commença par faire un édit pontifical ordonnant des cérémonies publiques 2. S'il exerça jamais par la suite les fonctions de P. M., ce ne fut sans doute que dans les banquets, ou tout au plus dans les cérémonies funèbres qu'il ordonna en faveur de» mânes de Néron 3.
Enfin, le monde goûta quelque repos sous les Flaviens (69). Le chef de cette famille, Vespasien, s'occupa fort peu de rehgion. On ne sut jamais s'il croyait à quelque chose, et s'il n'avait pas envie de rire tout le premier des oracles qu'il avait consultés et des miracles qu'on lui avait fait faire à Alexandrie. Tolérant par scepticisme autant que par nature, et convaincu que l'empire pouvait s'accommoder de toutes les reUgions, il regardait les bonnes armées et les bonnes finances comme de plus sûrs garants de prospérité que la faveur des dieux . Il fit graver sur l'airain les sénatus-consultes, plébiscites, traités d'aUiance dont les originaux avaient été détruits dans le dernier incendie du Capitole, mais il ne perdit pas de temps à remuer les archives pontificales, S'il expulsa les Chaldéens, comme l'avait fait tout récemment Vitellius, et comme Domitien devait le faire à son exemple, c'est que leur art était dangereux pour tout pouvoir établi. Il
0) Tac Eist. I, •77. Plut. Otho, 4. — (8) Tac. HisL II, 94. - (3)Suet. VUelL n.
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montrait assez, en les consultant lui-même, qu'il les craignait, mais ne les méprisait pas. Il fut pour les Vestales un père fort indulgent : il ferma les yeux pour n'avoir point à sévir. Les Pontifes n'eurent pas non plus à se plaindre de lui. Il faisait volontiers exécuter leurs décisions et laissait inscrire sur le marbre qu'il avait agi « per collegium pontificum^. 3>
Titus, déjà membre du collège pontifical *, lui succéda. 11 ne nous reste du pontificat de Titus qu'une belle parole prononcée par lui le jour où il en accepta les fonctions : € Pontificatum maximum ideo se professm accipere^ ut puras servaret manus ^. y> Néron, à ses débuts, en eût peut-être dit autant, mais Titus prit cet engagement au sérieux. Les malheurs de son règne, l'éruption du Vésuve (79), un incendie qui menaça Rome d'une complète destruction, une peste meurtrière, ne lui fournirent que trop d'occasions de compulser les commentaires pontificaux pour y chercher les moyens de conjurer la colère céleste : « nullam divinam humanamque opem non adhibuitj inquisito omni sacri/îciorum remediorumque génère *.:d
Titus mourut trop tôt pour le bonheur du monde, à temps pour sa gloire qu'un retour de ses vices passés eût pu ternir.
Il laissait l'empire et le pontificat à Domitien, qui cessa de conspirer pour régner à son tour (81).
L'hypocrite qui montait sur le trône promettait d'être un Pontife zélé. Le besoin de cacher ses vices le portait à faire parade de dévotion, et il était possédé de la rage d'administrer, de juger et de légiférer à tout propos. Déji, sous le règne de son père, il avait montré sa piété en élevant une chapelle à Jupiter Conservator sur remplacement de la maison où il s'était caché pour échapper aux
(4) Grul. 43, 11. 132, 4. ÎOO, 2. Orell. 3261. — («) Grut. 244, 2. — (3)Suet. mx 9. — (4j Suet. Tit. %.
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Vitelliens, et son goût pour Tadministration, en nommant vingt fonctionnaires en un jour, Vespasien n'était pas encore arrivé à Rome que le sensible Domitien voulut faire une révolution dans la liturgie en défendant d'immoler des bœufs ^ Un pareil édit eût pu le brouiller avec Jupiter.
Cependant Jupiter n'eut qu'à se louer de Domitien empereur. Le temple du Gapitole, relevé par Vespasien mais fortement endommagé par Tincendie qui éclata sous Titus, fut rebâti et achevé en 82 *. Domitien s'occupa .de cette construction avec tant de zèle qu'il attachait aux matériaux eux-mêmes un caractère sacré : il fit 'détruire un tombeau qu'un de ses affranchis avait élevé et jeter à la mer les cendres qu'il contenait, parce que ce tombeau était construit avec des pierres destinées d'abord au' T. de Jupiter ^. A cette occasion, ou peut-être quatre ans plus tard, Domitien fonda des jeux quinquennaux enThonneur de Jupiter Capitolin * : enfin, trouvant trop mesquin pour sa reconnaissance le sanctuah*e qu'il avait élevé à Jupiter Conservateur, il éleva au dieu, décoré cette fois de l'épithète de Cuslos^ un vaste temple dans lequel il s'était fait représenter entre les bras de son protecteur. Sa reconnaissance fut aussi grande que l'avait été sa peur. Il n'oublia pas non plus Isis, dont les prêtres l'avaient caché au milieu d'eux lorsqu'il était fugitif et proscrit : Rome fut dotée par lui d'un Iseum et d'un Serapeum ^.
Minerve, qui lui donnait uoe si bonne mémoire, vit son culte, assez négligé jusque-là, prendre rang parmi les dévotions à la mode. Domitien allait chaque année en personne célébrer sur le M' Albain la fête des Quinquatrus ; il fonda même un collège de prêtres de Minerve chargés de donner, en l'honneur de la déesse, de splendides com-
(<) Suet. BomU. 9. — (2) Eckhei. D. N. VI, p. 377. — (3) Suel. Domtï. 8— (4) Suel Domtï. 4. Quintil. 111,7, 4. Herodian. I, 9. Orell, 1683. l. R. N. 6î5«. — (6) Eutrop. VII, 23,
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' bats de bêtes, des jeux scéniques, des concours de jeux et dé poésie ^
Les Vestales, habituées à Tindulgence de Vespasien et de Titus, tremblèrent devant le nouveau Pontife qui voulait réparer par sa sévérité tout le mal qu'il faisait par ses exemples. Les deux sœurs Ocellatae et une troisième vestale, Varronnilla, furent mises en jugement. Domitien prononça à cette occasion devant le collège des Pontifes un de ces réquisitoires dont il avait le secret, qui commençaient par des tirades philanthropiques et finissaient par une sentence de mort. Ses conclusions frappèrent d'une telle horreur un des Pontifes présents, Helvius Agrippa, qu'il tomba frappé d'apoplexie*. Cependant Do* mitien permit aux condamnées de choisir le genre de mort qu'elles préféraient, et l'exil fut le seul châtiment de leurs séducteurs (83). Il mêlait encore à toutes ses actions une certaine dosé d'hypocrisie. Mais, vers la fin de son règne, aigri par la perte de ses cheveux et le désespoir de ne pouvoir tuer son successeur, il appliqua la peine de mort à la grande vestale Cornelia, déjà épargnée par Vespasien, et à ses amants. Elle fut enterrée vive, et eux furent battus de verges sur le ComiUum jusqu'à la mort (91).
Domitien, avide de fêtes, qui l'aidaient à porter le poids de son oisiveté mélancolique, sut inauvais gré à l'empereur Claude de la correction malencontreuse apportée par ce prince au calcul des siècles. Cette correction reculait les prochains jeux séculaires jusqu'à Tannée 147, tandis que le siècle de 110 ans compté à partir des jeux célébrés par Auguste, finissait en 93. Domitien en revint au système d'Auguste et n'eut même pas la patience d'attendre l'année 93, car il célébra les jeux l'an 88, 105 ans après ceux d'Auguste et 41 ans après ceux de Claude.
(4) SueU Omit 4. Dio Cass. LXVII, 4. •* {i) Dio Cass. LXVII, 3
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JLes dernières années du règne de Domitien rappellent les folies de Caligula. Le prince commençait lui-même son apothéose ; il voulait jouir de sa divinité. Vespasien sentait sur son lit de mort qu'il devenait dieu : Domitien le sentit au lendemain de ses ridicules triomphes sur les Germains et lesDaces (89). Il commença par montrer une certaine froideur à Jupiter Capitolin dont il avait été jusque-là un adorateur fervent. Après sa victoire sur les Sarmates, il n'offrit au dieu qu'une couronne de laurier ; il est vrai que, pour une victofre imaginaire, c'était beaucoup. Il porta atteinte à la majesté austère du sacerdoce de Jupiter en permettant le divorce au Flamen Dialîs. Enfin, il' encombra le Capitole de ses statues, et Ton vit aussitôt ses flatteurs traîner et égorger au pied de ses images des troupeaux de bœufs qui gênaient la circulation sur le Forum. 11 était défendu de l'appeler autrement que dominus et Deus.
Le poignard de Stephanus lui ouvrit la voie ordinaire de l'apothéose, mais il ne jouit pas après sa mort des houneurs qu'il avait usurpés pendant sa vie. Loin de lui élever des statues, on fondit les siennes avec d'autant plus d'empressement qu'elles était toutes, d'après ses ordres, en or ou en argent (96).
Le règne de Nerva (96-98) ne fut que la préface de celui de Trajan (98-117). Cependant le vieil empereur usa de son autorité religieuse pour supprimer une quantité de jeux et de sacrifices *. Trajan était à Cologne lorsqu'il apprit la mort de son père adoptif. Il prit aussitôt la pourpre et le titre de P. M. qui apparaît dès l'an 98 sur ses monnaies *. L'homme qui refusait le consulat pour l'année 99, parce qu'il ne pouvait en remplir de si loin les fonctions ^, aurait dû à plus forte raison, s'il était consé-
(4) Dio Cass. LXVIII, t. — (î) H. Cohen, Traj. î-8, etc. - (3) Plin. Panegyr. 60.
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quent, différer jusqu'à son retour sa prise de possession du pontificat. Quoi qu'il en soit, Trajan fut incontestablement le chef de la religion après son retour, qui eut lieu dans le courant de l'année 99. Tout entier à ses conquêtes et à ses bâtiments, il eut peu de temps à consacrer aux affaires religieuses. Aussi ne chercha-t-il pas à étendre, au profit de la centralisation administrative, les attributions de la chancellerie pontificale. Lorsque PUne, gouverneur de Bithynie, lui écrivit pour lui demander jusqu'où allaient les pouvoirs des gouverneurs dans les questions qui à Rome étaient du ressort des Pontifes, il fit sentir au vieux courtisan ce qu'il y aurait de monstrueux à obliger les habitants des provinces les plus reculées de l'empire de demander à Rome la permission de déplacer un tombeau ou d'opérer une exhumation. Nous insérons ici le décret pontifical de Trajan, qui fixa définitivement un point de droit administratif, (n Durum est injungere necessitatem provincialibus Pontificum adeundorurriy si reliquias suorum propter alignas jvstas causai transferre eœ loco in alium locum velint. Sequenda igitur tibi exempla sunt eorum qui isti provinciae praefuerunt et ex causa cuique permittendum autnegandumi. i>Mais Pline ne se lassait point de recourir à la science du P. M., et ses questions obUgèrent Trajan à aborder les points les plus déUcats du droit pontifical. Tantôt il décide que l'on peut transférer un T. de la Grande Mère, parce qu'il a été bâti par les Nicomédiens et que le sol d'une ville étrangère n'est pas susceptible d'être consacré selon le rite romain ; tantôt il recommande à Pline de ne pas construire sur un emplacement consacré à Claude, m nam sifactaaedes esset^ licet collapsa sity religio ejtis occupavit solum *. i) Il était mieux dans son rôle lorsqu'il se montrait a vraiment Pontife :>, comme le dit une inscription plus spirituelle peut-
(4) Plin. Efrist. X, 73-74. — («) Piiu. Efist. \, 58. 59. 76.
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être qu'authentique <, en jetant un pont sur le Danube. Trajan mourut sans avoir trouvé Thomme de bien qu'il cherchait pour lui succéder. Plotine donna l'empire à Hadrien (11 7).
L'élévation d'Hadrien était irrégulière : il avait pris le titre d'empereur et même celui de P. M. en Syrie, sans consulter le Sénat qui dut se contenter de ses excuses et ratifier les faits accomplis 2.
Rome eût pu craindre un plus mauvais choix. Elle avait pour maître un homme dont les vices mêmes lui furent utiles. Ce misanthrope qui méprisait les hommes et faisait bon marché de la reconnaissance, qui s'aimait assez lui-même pour n'avoir pas besoin de Taffection des autres, était par là même soustrait à toutes les influences qui auraient pu entraver la réforme administrative à laquelle il se consacra tout entier. Il entreprit une guerre aux abus, non par philanthropie, mais parce qu'il trouvait le rôle de providence digne de lui. Pour cela, il fallait tout voir, et Hadrien ne voulait point voir par les yeux des autres. Aussi, deux ans après son entrée à Rome, il commença ses longues pérégrinations 5 travers l'empire. Mais avant de quitter Rome, il dut s'assurer que rien ne souffrirait de son absence. L'expédition des affaires religieuses réclamait la présence du P. M. Cette considération avait retenu en Italie les P. M. républicains jusqu'à P. Licinius Crassus (131) ; elle n'y avait pas enchaîné les princes, mais aucim d'eux jusqu'ici n'avait été absent par système et n'avait adopté un genre de vie cosmopolite. Il fallait donc ou que les actes de la chancellerie pontificale allassent chercher aux extrémités de l'univers la signature du prince, ce qui était impraticable ; ou que le prince renonçât à les contrôler, ce qui équivalait à l'abandon du pouvoir spirituel. Hadrien évita l'un et l'autre in-
(i) Grat. 162, 6. — (S) Spartian. Haâr. 6. [Tiliemont, II, p. ÎM ,
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convénient en déléguant son autorité pontificale à un suppléant, qui prit le titre de promagister collegii pontificum. L'existence de ces vicaires spirituels n'est attestée par les inscriptions qu'à partir du règne d'Antonin-le-Pieux, sous lequel nous trouvons, à la date de Tan 155, un permis d'exhumation demandé par un certain Velius Fidius et délivré par Jubentius Celsus, promagister ^ Mais cette innovation n'appartient évidemment pas au règne d'Antonin, qui ne sortit jamais d'Italie, et ne s'éloignait de Rome que pour aller, dans ses terres de Campanie. Il faut donc l'attribuer à Hadrien ou àTrajan, et les circonstances nq^s semblent décider la question en faveur d'Hadrien *. Les inscriptions nous ont conservé le nom de quelques promagistri des IIP et IV siècles ; tels sont Julius Rufinianus Ablavius Tatianus <c pontifici Vestae matris et in conlegio pontificum promagistroy j> L. Fui vins Gavius, etc., € pontifici promagistrOj j> Portius Acillius Lucillius Vitrasius, etc., M. Aurelius Consius Quartus Junior ^. Ce dernier porte le titre de a promagistro iternm^ }> d'où l'on peut conclure que la dignité de promagister n'était point conférée à vie, et même qu'elle était annuelle, car l'expression iterum est toujours employée par les auteurs pour additionner des honneiu^s dont la durée est fixe et n a pas besoin d'être autrement déterminée. Le promagister était sans doute pris dans le sein du collège et recevait directen^ept ses pouvoirs de la nomination impériale, sans qu'il fût besoin de lui conférer à nouveau le caractère sacerdotal. L'existence d'un promagister sous le règne d'Antonin montre que ces fonctionnaires, quoique destinés à suppléer extraordinairement le prince, avaient pris rang de bonne heure parmi les dignitaires ordinaires de l'empire. Les princes^ les moins occupés profitaient des loisirs que leur avait faits l'infatigable Hadrien.
(I) Orell. 4370, — (2) V. Borghesi, Bull. deU'lnstU. 4 842. p. U4. — (3)0reU. 4484. 34 j4. Î244.
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Dans les courtes apparitions qu'il faisait à Rome, l'empereur touriste n'avait guère le temps de s'occuper du culte. Cependant, le même sentiment qui le portait à refaire de vieux monuments afin de les signer, ne lui permettait pas de passer à côté du vieux culte romain sans y marquer son empreinte. Il ne pouvait laisser dire qu'il y eût quelque chose au monde à quoi il n'eût pas touché. Il chercha donc dans l'histoire légendaire de Rome les éléments d'une dévotion un peu neuve. Il pensa que les Romains s'adoreraient volontiers eux-mêmes et qu'ils seraient flattés de voir afiirmer en même temps l'origine divine de leur race. Aussitôt, entre la Velia et l'amphithéâtre de Titus, sortit de terre le temple de Vénus et Rome *. L'architecte, qui n'était autre que Hadrien lui-même, se conforma aux prescriptions formulées par le collège des Pontifes à propos du T. de l'Honneur et de la Vertu (p. 137), car chaque déesse avait sa cella^ l'une tournée vers le Forum, l'autre vers le Colisée. Pour faire aussitôt entrer ce culte nouveau dans les habitudes des Romains, il le substitua à une des plus anciennes fêtes nationales, la fête des Parilia^ qui était en même temps l'anniversaire de la fondation de Rome (24 avr.) Hadrien fit ce jour-là la dédicace de son temple (130) et changea le nom de Parilia en celui de Romana (xà Pwjjiata) *.
Ce ne fut pas la seule occasion dans laquelle Hadrien usa de son autorité pontificale, car son biographe, Spartién, dit de lui : a Sacra Romana diligentissime curavit : peregrina contempsit. Pontificis maximi officium peregit ^. Les édits qu'il porta sur les sacrifices humains ^, et sur les sépultures ^, peuvent être considérés comme des décrets pontificaux.
En tout cas, il dut connaître à fond le rituel des dédica-
ce ) Dio Cass. LXIX, 4. -(2; Alhen. Deipnosoph. VIII, 63 . - (3) Sparlian. nadr, n. — (4)Porphyr. De abstin. 11,56.— (5) Dig. XLVII, 12, 3, 5.
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ces, car ces cérémonies étaient les incidents les plus ordinaires de ses voyages. Partout des temples neufs, élevés par ses soins ou en son honneur, attendaient sa main bénissante. Sur la fin de sa vie même^ il aimait à montrer que la théologie faisait partie de son savoir universel et qu'il eût pu être à la fois un Platon, un Selon et un Numa : c Ibi Graecorum more^ seu Pompilii Numae^ caerimoniaSj legesy gymnasia, doctoresque curare occoepit *.
La religion grecque reprit faveur, grâce à son zèle: les mystères d'Eleusis furent célébrés par lui, à Rome, d'après le rite athénien : c'était peut-être une manière d'apprendre au public qu'il n'avait pas, comme Néron, la conscience souillée d'un parricide.
Enfin, après vingt-deux ans de principat, la mort, qu'il avait dû prévoir puisqu'il se vantait de savoir le 1" janvier tout ce qui lui arriverait dans Tannée, vint mettre un terme à la lutte qu'il soutenait depuis si longtemps, au nom de sa gloire, contre ses instincts. Sa philosophie se démentit avant l'heure et il fallut inventer des miracles pour encourager ce vieillard irascible à souffrir.
Antonin, l'auteur de ces supercheries ingénieuses, succéda à son père adoptif (138-164). Son pontificat, comme, son règne, n'a pas d'histoire : il était le premier à jouir des loisirs qu'il laissait au monde. Ce n'est point pour son zèle religieux qu'il mérita d'être appelé le Pieux, ou d'être comparé à Numa. Satisfait de ce qui s'était fait avant lui, il se contenta de conserver. L'apothéose d'Hadrien, en l'honneur duquel il fonda à PuteoU des jeux quinquennaux appelés Pia ou Pialia (EixTtêsïu) (142), celle de sa femme Faustine (141) à qui il était plus facile d'élever des autels que d'attribuer des vertus, les jeux séculaires qu'il célébra, d'après le système de Claude, l'an 900 de Rome (147) et la construction de quelques
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saricttïaires dans la ville sainte de Lanutium ^, Rirent les seuls actes t^ligieux du règne d'Aiitonin. On rie voit pas qu'à l'exemple de Titus, il ait fatigué les dieux de ses prières, lorsque la peste, la disette, Finoridation dû Tibre, Fincendie de Rome, un tremblement de terre en Asie, vinrent jeter quelque ombre sur la félicité universelle. 11 âlma mieux puiser à pleines mains dans sa cassette particulière et se résigner à tout, même à l'ingratitude du peuple qui, mal conseillé par la faim, s'oublia un jour jusqu'à lui jeter des pierres. Cependant, Antonin exerça, avec le sérieux qu'il mettait en toutes choses, ses fôrictioils de P. M. Il dut consulter, ne fût-ce que par curiosité, lefe commentaires pontificaux lorsqu'il rebâtit le pont Sublicius *. On le voit s'occuper du corps sacerdotal pour confirmer ou étendre les privilèges des prêtres^. Enfin, les Pontifes eux-mêmes le prient de statuer sur la légitimité d'un enfant posthume, question qui touchait à la fois au droit et à la théologie *.
Il mourut avec sérénité et envoya lui-même à son successeur la petite Fortune d'or qui veillait sur la destinée des princes.
Marc-Aurèle (161-180) était promis depuis plus de trente ans aux vœux de ceux qui espéraient voir se réaliser le rêve de Platon, l'union de la royauté et de la philosophie. Hadrien avait songé à lui laisser l'empire, et le lui avait du moins assuré dans l'avenir, en le faisant adopter par Antonin.
La philosophie de Marc-Aurèle était doublée de religion : le panthéisme stoïcien s'accommodait du reste parfaitement de la théologie également panthéistique des Romains. La rehgion avait été la première à f)'rendre possefsfeiott de son àme*. S'il fut uù stoïcien zèle à dtîuze atts, il
(4)CapiloliD. Anton. P. 8. — (î) Capitol in. t6id. — (3) Fragm, Vatic. 179. —(4) Dig. XXXVIII, 16, 3, 42.
avait été un Salien dévot à huit ans ^. Il avait appris par cœur le rituel du collège et rempli à merveille les fonctions de magisler^ auquel ri était arrivé en passant par les dignités intermédiaires du praesul et du vates. Antonin l'avait fait entrer dans les autres collèges ^.. Son élévation à Tempire lui donna le souverain pontificat. Marc-Aurèle, désireux de conserver sur le trône les loisirs studieux qui avaient fait jusque-là le bonheur de sa vie, partagea le titre d'Auguste et l'autorité avec son frère d'adoption L. Verus. Il devait être Tintelligence, Verus le bras de l'empire : l'un devait administrer et rendre la justice, l'autre garder, l'épée à la main, les frontières menacées par les barbares. L'autorité religieuse restait tout entière à Marc-Aurèle : le titre de P. M. fut le seul qu'il ne communiqua point à son collègue. Il est vrai que L. Verus porte le titre de P. M. sur deux inscriptions, l'une d'Ammai en Espagne ^, l'autre de Tyndaris en Italie ^; mais ce sont là des erreurs de provinciaux ou des flatteries à l'adresse de Verus.
Cette combinaison, reprise plus tard par Dioclélien. était sage, mais M. Aurèle fut malheureux dans un choix que, du reste, il n'avait pu faire Ubrement, puisque Verus avait été approché du trône par la volonté d'Hadrien qui avait jadis adopté son père. Verus préférait les orgies aux batailles ; il aimait mieux tendre des embuscades aux pro • meneurs nocturnes qu'aux ennemis , et livrer des assauts aux tavernes qu'aux villes fortifiées. Lorsque Marcus l'envoya combattre les Parthes, il resta enseveli pendant quatre ans dans les délices de la Syrie, et reparut avec les surnoms glorieux que lui avaient gagnés ses généraux. Aussi, lorsque les Marcomans menacèrent les frontières du Nord, M. Aurèle dut se résigner à endosser la cui-
(OCapilolin. Anton. Philos, 2. 4. — (î) Id. ibid, 6. — :3)C. I. L. IL 458. ^ (4) Orell.-Henzeu, 5183. Cf 1. K. IS. 44). 443. Ammian. Marccll. XXVII, 6. 4 6.
PONTIPICAT DE MARC-AIRÈLE. 37<
rasse et faillit même partir seul, car Verus, qui n'espérait pas trouver cette fois Antioche sur sa route, se souciait peu d'aller faire Fapprentissage de la vie des camps, sous la surveillance de son frère (166).
MarcAurèle ne devait plus connaître le repos. Les Germains, les Parthes les Maures, Avidius Cassius, les Egyptiens eux-mêmes semblaient avoir pris à tâche de le retenir sous la tente.
Cependant, il y a place dans cette vie si occupée pour l'exercice de l'autorité pontificale. Sans parler des apothéoses d'Antonin, de L. Verus et de Faustine, qui furent des affaires d'étiquette bien plus que des actes religieux, nous voyons M. Aurèle réformer le calendrier et ajouter de nouvelles prescriptiang au code des sépultures. Un juge aussi scrupuleur, qui consacrait souvent onze ou douze audiences à un procès, ne put tolérer que, sous prétexte de religion, le calendrier mit obstacle à l'instruction consciencieuse des affaires (p. 245). La peste, que les légions rapportèrent à leur retour en Occident, l'obligea à s'occuper des sépultures, réglementées, comme nous l'avons vu, d'après les principes du droit pontifical. Il compléta ces règlements , qui s'inspiraient presque uniquement de considérations religieuses, en y ajoutant des prescriptions hygiéniques. <r Tune aiUem Antonint leges sepelienJi sepulcrorumque asperrimas sanxerimt ; quandoqxiidem cavernnt , ne uti quis vellet^ fabricarct sepulcrum; quod hodicque servatnr ^.
C'est au milieu des funérailles qu'il fallait se préparer à la guerre contre les Marcoraans. Marc-Aurèle voulut relever, par une grande manifestation religisuse, les courages abattus, et désarmer la colère céleste par d'irrésistibles prières. Il convoqua à Rome les prêtres de tous les pays, et à la lête de cette armée sacerdotale, il rassasia
(l)Capilolin. \nt. Phil. 13. Cf. Di^. XLVIl, 12, 3, 4.
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de sacriBces tous les dieux de l'univers. Le sang des victimes expiatoires coula à flots, et son zèle alla si loin, que des plaisants firent circuler une épigramnie dans laquelle les bœufs blancs, menacés d'extermination, faisaient des vœux pour les Marcomans : <t Oî hvTtoi j3ô£ç Mdpxrjô tw Kaiowpi.
Il était difficile de montrer en même temps plus de dévotion et plus d'indifférence pour la forme extérieure des religions. C'est la divinité dans son acception la plus large, la grande âme de la Nature que le philosophe panthéiste prétendait honorer sous les niasques divers dont Fa revêtue l'imagination des peuples. 11 arrivait logiquement à la tolérance sans passer par le scepticisme et Findifférence : il comprenait que* la loi de l'univers est l'harmonie dans la diversité. Ne serait-ce pas au nom de cette tolérance qu'il en vint à violer la tolérance ellemême, en persécutant les chrétiens? En admettant même que les sarcasmes de S. Justin et de Tatien aient contribué à pousser son esprit dans ce cercle vicieux, et qu'il y ait eu dans sa sévérité comme une réaction de l'amourpropre blessé, n'est-il pas évident que Marc-Aurèle dut chercher à justifier ces rigueurs à ses propres yeux ? Et que put-il se dire, sinon qu'il voulait frapper dans le christianisme la seule religion qui répudiât, comme une souillure, le contact des autres cultes? Il crut supprimer le seul obstacle qui s'opposât à la conciliation universelle. Voilà pourquoi, pendant que du sein de Rome attristée, le chœur des nations dont M. Aurèle était le coryphée, confondait dans ses prières tous les noms attribués à la divinité, les chrétiens priaient sous les coups des bourreaux (166). Voilà comment le persécuteur croyait pouvoir élever un temple à la Bonté. Ainsi s'explique la défense de rechercher les chrétiens jointe à l'ordre de
(1) Ammiaii. Maroeli. XXV, 4, 47.
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les pimir. Marc-Aurèle, comme avant lui Trajan, voulait ne frapper que ceux dont le zèle ardent ne se contentait pai? d'uujB obscure impjmité.
La guerre des Marcomans fut terminée ou plutôt suspendue par des victoires. Dieu même, s'il faut en croire la légende, prenait parti pour les Romains, et païens et chrétiens se vantèrent de l'avoir touché par leurs prières ^ Vainqueur ou vaincu, Marc-Aurèle était obUgé de rentrer en toute hâte dans son empire. Avidius Cassius avait pris la pourpre en Orient (175). M. Aurèle y courut; il en revint débarrassé de son compétiteur et de sa femme, la seconde Faustine, qui avait suivi avec une grande piété filiale les exemples de sa mère, et mérité comme elle les honneurs de Tapothéose. Après son triomphe, il alla, dit son biographe, à Lavinium *. Ce voyage a bien l'air d'un pèlerinage : le triomphateur de la veille allait sans doute incUner son front devant les Pénates qui veillaient sur la fortune de Rome.
Cependant Marc-Aurèlc, dont la santé délicate s'accommodait mal des fatigues de la guerre , mourut sur les bords du Danube (180).
La plus mauvaise action de Marc-Aurèle fut le règne de Commode . Perdu dans ses spéculations philosophiques, il avait négligé l'éducation de son fils : il le laissait condamner au four un serviteur coupable de lui avoir préparé un bain trop chaud, mettre à la porte ceux de ses précepteurs qui prenaient leurs devoirs au sérieux et transformer son palais en lupanar. [Et cependant, comme s'il eût craint quer l'empire échappât à ce jeune gladiatem dont il n'était peut-être pas le père, il entassait sur sa tête, avec un empressement ridicule, tous les titres auxquels était officiellement attaché le pouvoir suprême. Commode fut décoré du surnom de Germanicus à 11 ans
(• ) Dio Cass. LXXI, 8-10. — (2) Capilolio. Anton. Philos. 27.
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(172H revêtu des dignités sacerdotales à 13 ans (474), de la puissance tribunilienne à 44 ans (475), déclaré impe-rator en 476, et enfin Auguste en 477. Marc-Aurèle livrait sciemment le monde à un scélérat sur le compte duquel il ne se faisait pas illusion, puisqu'il exprimait tout haut ses craintes : a Fertur filium mort voluise^ cum eum talem videret futur um^ qualis exstititpost ejus mortem\ nCy ut ipse dicebat^ similis Neroniy Caligulae et Domitiano esset *. 3> Sa dernière parole fut pour ce fils dont il était peut être la victime : <l Allez vers le soleil levant, î> dit-il au tribun qui lui demandait le mot d'ordre 2.
Il n'eût pas mieux dit s'il avait voulu faire une épigramme, car le nouvel empereur, qui devait finir en Hercule, débutait en Apollon. Les Romains admirèrent le blond ardent de sa chevelure dont il rehaussait l'éclat avec de la poudre d'or, et comparaient au soleil sa tète resplendissante. Ce soleil leur apportait une canicule de douze ans. Heureusement, les folies de Commode sont en dehors de notre sujet, sauf ses excentricités rehgieuses, qui furent les plus inofTensives.
Ses monnaies semblent prouver qu'il ne se hâta point de prendre officiellement le litre de P. M. Ce titre n'y apparaît régulièrement qu'à partir de 484, quoiqu'il figure accidentellement sur deux monnaies de l'an 482^. On ne le trouve pas sur celles de 480 et de 484.
C'est là, il est vrai, une preuve dont il ne faut pas exagérer la valeur.
Le premier acte de Commode à son retour de Germanie, d'où il rapportait les cendres de son père, fut un acte de piété ; il visita tous les temples, et en particulier celui de Jupiter ^ ; mais son hypocrisie n'alla pas jusqu'à faire de lui un Pontife zélé. S'il eut une dévotion, ce fut
»1) Capitol. Ant. Phil. 28. — [f) Dio Cass. LXXI, 34. — (3) Cohen, Commode, 312. 383. — (4) Ucroliaii. I, 7, 6.
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pour sa propre divinité, dans laquelle il résumait Apollon, Hercule et Mercure, car il avait la tête de Tun, la peau de lion et la massue de l'autre, et le caducée du troisième ^. Il se donna de son vivant un flamine avec le titre d'Herculaneus Commodianus 2. Les rites bizarres du culte d'Isis et les cérémonies mithriaques excitèrent aussi pour un moment sa ferveur. 11 se mêlait, la tête rasée, aux processions d'Isis, et portait même la statue d'Anubis; mais, pour mêler le plaisant au sévère, il s'amusait à assommer les fidèles avec la tête du dieu, et les forçait à se déchirer la poitrine pour tout de bon avec leurs pommes de pin.
Les Pénates de Rome reçurent de ce Pontife le plus sanglant affront qui pût leur être fait : car Rome fut rayée de la liste des villes et remplacée par une colonia lvcia ANTOiNiNA coMMODiANA '^, à laquelle ils étaient étrangers (190). Qui sait si Commode ne fut pas pour quelque chose dans l'incendie du T. de Yesta qui brûla Tannée sui- ' vante?
• Deux ans après, l'athlète Narcisse débarrassait les Romains de ce fou qui menaçait la raison publique, car, obligés d'appeler Rome « Colonie Commodienne, y> le Sénat « Sénat Commodien, d le Palatin € maison Commodienne, y> Carthage d Alexandrie Commodienne ^, de compter par Kalendes Commodiennes, Herculiennes, Invictes, Exsiiperatoriennes, Amazoniennes, iEUennes, Romaines, Pieuses» et de dater les actes publics du « siècle d'or, 3> les Romains ne savaient plus s'ils veillaient ou s'ils rêvaient (492).
Pertinax et Didius Julianus (193) ne firent que passer sur le trône ; cependant tous deux portèrent le titre de
(1) Dio Cass. LXXII, 47. Herodiau. I, 44, 45. — (2) Lamprid. Commod. 47. — (3) Lohcn, Commode^ 469, 4';o. Dio Cass. LWII, 45. Lamprid. Comm. 8.
P. M-, que rpji ne séparait plijs de celui ,d'A.uguç!te.
Septime-Sévère, Pesceimius Niger et Clodius Albinus se disputèrent l'empire ; Rome eut trois Augustes et peutêtre tf ois P. M. , ou tout au moins deux, car ce titre, absent des monnaies de Pescennius Niger^ apparaît sur celles d'Albinus ^ Le po^tificat fut donc partagé de fait jusqu'en 197, date de la mort d'Albinus, mais il demeurait cependant indivisible en théorie, car Albinus était resté un usurpateur et ne pouvait être reconnu comice chef de la religion, ni par le Sénat, ni par le collège des Pontifes.
L'bistoire du pontificat n'a rien à recueillir dans les dix-huit années du règne de Sévère. Toutefois, son autorité reUgieuse Taida à rattacher sa famille à celle des Antonins, que les noms d'Antonin et de M. Aurèle devaient rendre à jamais populaire. Pertinaxfut le trait d union; Sévère acheta en le vengeant le droit de prendre son nom, il lui fit de magnifiques funérailles, lui décerna les honneurs divins, et fit entrer ses sodales dans la sodalité de M. Aurèle. Sévère gagna à cette combinaison de paraître continuer, après Pertinax, une famille qui avait fait renaître l'âge d'or et qu'il essaya de laver de son seul opprobre par l'apothéose de Commode.
11 laissa l'empire à ses deux fils qu'il avait eu soin de parer, dès leur enfance, du nom d'Antonin (241). Le principe de l'indivisibilité du pontificat fut maintenu en faveur de l'aîné, Caracalla, qui prit seul le titre de P. M. : Géta se contenta du titre de Pontife, et le fratricide de Tan 212 l'empêcha de porter plus loin ses prétentions.
Septime-Sévère avait voulu faire de Caracalla un M. Aurèle. A neuf ans, il l'avait fait entrer dans le collège des Pontifes (197) «. L'enfant promettait d'être un modèle de venu; on remarquait en lui une douceur d'autant plus étonnante qu'il ne l'avait certainement pas héritée
(\) Cohen, Albin. 4 t. — {i) Cohen, Carac. 32. 3:27.
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4e son pèrp. Sévère ne l'assoc^ cepeijidant point à Tempirje : à plus forte raison ne par|tagea-t-U pas avec lui la dignité dç souverain Pontife ; le titre de p. max., qui figure çur des médailles de Caracalla^, frappées sous le règne de son père (200 et 20^), est une abréviation de PARTmcvs MAXIMV3 et non, comme l'ont cru quelques crMiques, de
POJ^T. MAX.
Mais Séyère put se convaincre lui-même qu'il y avait dans ce doux Antonin l'étoffe d'un parricide. Le fratricide et l'inceste s'ajoutèrent bientôt à pes tristes fruits d'une nature indomptable. Caracola se vanta d'avoir imité Romulus en tuant son frèrç.
La religion de Caracalla se composçdt d'une g^^ande vénération pour Isiç, et d'une grande admiration pour Alexandre-le-Grand, Sulla et Tibère *. Quelle que fût son indifférence pour le cuUe national, il remplit avec bonheur ses devoirs de père des Vestales. Après avoir vainement essayé de sacrifier à ses désirs impuissants la virginité de Clodia Laeta, il condamna l'infortunée à être enterrée vive avec trois de ses compagnes, Aurélia Severa, Pomponia Rufina et Crescentina, qu'il enveloppa dans la même condamnation, sans doute pour ajouter à la solennité du spectacle (p. 296).
L'apothéose de Geta (212) ne sort pas des banalités ordinaires ; mais l'annulation de l'apothéose de la seconde Faustine — Fauslinac templum et divale nomen eripuit ^ — est un fait nouveau dans l'histoire religieuse. Il serait intéressant de savoir si Caracalla eut recours en cette circonstance à des formalités liturgiques, et s'il inventa quelque mode particulier d'exauguration.
Son assassin et son successeur, Opilius Macrinus (217- 218), reçut du Sénat tpus les titres impériaux, et en par-
(4) Cohen, Carac. \tt. 423. 124. 48o. — (0 Sparlian. Carac. 9, 2, Dio Cass. LXXVII, 7. 8. — (3) Spartiaû. Carac. 44 .
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ticulier celui de P. M. 11 faisait déjà partie du collège à titre de secrétaire ou de Pontife Mineur Ml se hâta d'associer à l'empire son fils Diadumene et de le parer du nom protecteur d'Antonin, pendant qu'il prenait pour lui-même ceux de Sévère .et de Pertinax ; il voulut même habiller les Romains, comme un peuple de laquais, d'une livrée rose en l'honneur du nouvel Antonin ;. mais rien ne put consolider ce trône improvisé. Une femme, Maesa, belle-sœur de Septime-Sévère, qu'il venait de chasser du palais impérial, courait en Syrie jeter la pourpre sur les épaules de son petit-fils, Varius, surnommé Héliogabale, qui prit aussitôt le nom d'Antonin et fut acclamé par les légions comme le fils de Caracalla (218).
Héliogabale, alors âgé de quatorze ans à peine, était depuis son enfance prêtre du dieu phénicien Elagabal, dontil avait pris le nom. C'est à ce jeune fanatique que la volonté des soldats confiait le souverain pontificat. Les Romains le virent arriver traînant avec lui son dieu. Ils se trompaient s'ils croyaient en être quittes pour un culte de plus : Elagabal et son prêtre ne voulaient pas de rivaux : le culte national devait succomber devant ces intrus.
Aussitôt s'éleva sur le Palatin, à la place d'un ancien sanctuaire d'Orcus (Mundus ?) un temple somptueux dans lequel le prince se proposait de rassembler les emblèmes de toutes les rehgions pour les jeter aux pieds de son dieu. 11 commença par dévaliser le T. de Vesta et la Regia, dans lesquels sa dignité de Pontife lui donnait le droit de pénétrer, mais ou, pour comble de scandale, il se fit escorter par ses compagnons de débauche ^. Les reliques les plus sacrées des vieux âges, le Palladium, que nul œil profane n'avait pu voir encore^ si ce n'est à la lueur des flammes, dans l'incendie de 491, et les ancilia allèrent orner le T. d'Elagabal, à moins que la grande
(4) Capilolin. Afacfiw. 7. — (î) Lamprid. Heliog. 6.
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Vestale, comme elle le dit plus tard, u'eùt tiumpé, pai* un pieux mensonge, les spoliateurs du sanctuaii'e. Le feu éternel fut éteint dans le T. de Vesta et rallumé dans celui du dieu syrien. Héliogabale se fit initier aux mystères de la Grande Déesse, lui fit hommage des attributs menteurs d'un sexe qu'il n'avait plus, et reçut le baptême sanglant du Taurobole, afin de mettre la main sur l'image ou type de la Déesse et sur les autres emblèmes du culte phrygien qu'il emporta triomphalement dans son temple chéri. Il eût bien voulu y représenter la religion mosaïque et le christianisme,mais ces religions n'avaient point de fétiches. Le culte dElagabal dut avoir d* abord un grand succès de curiosité. Sur les autels dressés autour du temple coulait à grands flots le sang des hécatombes et le vin des plus vieilles amphores ; on voyait, à travers les vapeurs de Tencens et de tous les aromates de l'Orient prodigués sur les brasiers, Héliogabale, en costume syrien resplendissant d'or et de pierreries, danser autour des autels, à la tête d'un chœur de femmes, en battant la mesure avec des cymbales et des grelots. Les plus hauts dignitaires de l'empire, affublés également d'un costume oriental, portaient sur leurs têtes, dans des vases d'or, les entrailles des victimes et les parfums. Tout autour, rangés comme au théâtre, les membres'du Sénat et de l'ordre équestre contemplaient cette scène bizarre qui devait gagner en intérêt, lorsqu'au lieu de taureaux et de brebis, HéUogabale immolait des enfants choisis parmi les plus nobles et les plus beaux de l'Italie *. Le mariage du dieu avec le Palladium, puis avec la Dea Caelestis de Carthage^, dut être également un spectacle assez neuf. Le prince dota l'épousée et bâtit au couple divin une magnifique maison de campagne.
(0 Herodian. V, 5, 8. Lamprid. Ueliog 8. — (2) Hcrodian. V, 6. Dio Cass. LXXIX, <«.
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ifais HéUogabfJe voulut imiter l'exemple de son dieu, n ^pi fallut une femme qui pe fût pas une simple mortelle.
Les plus sceptiques des Romains ressentirent vivement rputrage fait au vieux culte national parle mariage scan*dj^eux d'Héliogabale avec }a vestale AquiliaSevera. Rien de pareil ne s'était vu jusque-là. Néron et Caracalla avaient déshonoré le foyer de Vesta, mais ils n'avaient point fait parade de leur sacrilège. Héliogabale osa épouser officiellement Severa (219?) ^ et se moquer de la réprobation publique. « Il espérait, disait-il, que d'un Grand- Pontife et d'une Grande Vestajle naîtraient des enfants dignes des dieux (S-eo7:ptntîç). ^ Il se vantait, en parlant de sa postérité ; on savait assez que lanature, perpétuellement outragée par lui, ne luipermettaitplyis que d'infâmes amours. Jupiter ne fut guère mieux traité que Vesta : le jour des Kal. de janvier de l'année 221 {?), Héliogabale ne voulut ni aller en personne au Capitole pour y faire les vœux ordinaires, ni y laisser aller les consuls; il expédia au dieu le Préfet de Rome qui n'avait point mission de représenter l'empire tout entier ^.11 ne lui restait plus à insulter que les morts. Un jour, fantaisie lui prit de faire courir au Vatican des quadriges attelés d'éléphants ; il fit abattre à cette occasion nombre de tombeaux qui le gênaient ^.
Ainsi, le P. M. gardien de l'honneur des Vestales et des droits des Mânes, foulait aux pieds les vœux des vierges et la cendre des morts ; les antiques cérémonies étaient délaissées et les dieux indigènes humiliés par le dieu exotique qui trônait au Palatin. La religion romaine systématiquement opprimée était menacé d'une suppression prochaine.
La première protestation partit du camp des prétoriens. Les soldats forcèrent Héliogabale à renvoyer les
(4) Herodian. V, 6. Dio Cass. LXXIX, 9. Cohen, Aguilia Sev. 3. — (î) Lamprid. Heliog. 15. — (3) Lamprid. Heliog. 23.
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plus scahdâlôux de ses courtisans et à adopter son cousin Alexandre ; et, comme on disait que l'empereur voulait avoir un successeur fait à son image, ils veillèrent eux-mêmes sur l'éducation et la sécurité du jeune prinfce. Enfin, ils se débarrassèrent de ce devoir de surveillance en massacrant Héliogabale(222). Le dégoût leur avait tenu lieu de patriotisme : ils ne voulaient plus d'un empereur qui leur donnait pour préfets des histrions, et qui traitait les courtisanes de commititones.
Pendant que le Tibre emportait le cadavre d'Héliogabale, le Sénat, craignant un nouveau caprice des soldats, entassait à la hâte tous les titres impériaux sur la tête du jeune Alexandre, y compris le souverain pontificat *. Jamais on n'avait vu une pareille précipitation. Le jeune prince mit lui-même des bornes à la prodigalité du Sénat en refusant le nom d'Antonin, déshonoré par son prédécesseur, et le titre de Grand, qui se fût si hemreusement accolé au nom d'Alexandre.
Le nouveau Pontife était reUgieux par tempérament. Le hasard, qui le fit naître dans un temple, sembla lui montrer qu'il était fait pour y passer sa vie. Cet instinct de dévotion, en se mêlant à toutes les idées qu'il puisait au hasard dans des lectures indigestesj forma de ces éléments mal coordonnés une philosophie reUgieuse vague et douce, qui n'affirmait nettement que le principe de la tolérance et l'idée du devoir. Quoiqu'il réservât ses premiers et ses plus sincères hommages pour les grands hommes dont il avait rassemblé les images dans son oratoire privé *, Alexandre ne négligea point le culte officiel et ses devoirs de Pontife. R renvoya en Syrie Elagabal et se montra d'autant plus attentif â observer les rites nationaux qu'il craignait tout ce qui pouvait rappeler aux Romains son origine syrienne. On le
(4) Lamprid. AL Sen. «. 8. 5. — (î) Lamprid. ibid. 19.
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voyait vaquer aux sacrifices, revêtu de la praetexte pontificale, et veiller, les jours de fête, à Fexécution ponctuelle des règles liturgiques. Cette affectation de patriotisme romain lui attira même les sarcasmes des Orientaux, habitants d'Antioche ou d'Alexandrie, qui s'amusèrent à lui rappeler son pays natal : <î: Syrum archisynagogam eum vacantes, et archierea^. ï) Son triomphe sur les Perses fut un triomphe vraiment reUgieux, à la manière antique. Alexandre, qui s'occupait de tout, ranima au sein des collèges sacerdotaux le goût des études liturgiques, en leur laissant une indépendance à laquelle ils n'étaient plus habitués depuis longtemps. Quoiqu'il fût lui-même un augure remarquable et, sans nul doute, un docte Pontife, il permit aux Pontifes, aux Augures et aux Quindécemvirs de reviser et souvent de modifier ses décisions théologiques : « Pontificibus tantum detuHt^ et Quindecemviris atqxic Augiiribus, ut quasdam causas sacrorum, a se finitaSj itcrarij et aliter distinguipateretitr'^. > Il introduisit dans le mode de promotion aux dignités sacerdotales une innovation qui n est pas sans importance : a: Pontifia catus et quindecemviratus et augvratus codtcillares fecit, ita ut in Senatu allegerentur 3. :& Cette phrase énigmatique n'a pas par elle-même un sens bien précis, et le compilateur qui l'a écrite l'a noyée au miUeu de phrases incohérentes qui ne peuvent nous aider à l'expliquer. Goulhières a cru que l'empereur donnait des brevets de sénateurs aux membres des trois grands collèges ^ ; Borghesi s'est arrêté à une explication analogue et l'a justifiée par les inscriptions qui donnent depuis cette époque aux prêtres l'épithète sénatoriale de <î: viri clarissimi 3> (w. ce.) ^. D*autres ont pensé que le prince s'était réservé la nomi-
(0 Lamprid. AL tkv. 28. — (2j LampriJ. t6tV/. 2i. - (3) Lam[ir'il. ibid. 40. —(4; Gulher. De v.jur, pont, I, 40. — (5) Borghesi, (lianes, T. III. p. 4H.
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nation des membres des trois collèges, mais en s'obligeant à faire confirmer leurs choix par le Sénat ^. La question a été tranchée, d'une façon inattendue, par une correction de texte, ce J.es manuscrits ayant allegarentur ei non ^disallegerentur^ dit Th. Mommsen, il est évident que toutes ces hypothèses sont fausses, et qu'Alexandre ne fit autre chose que de décider qu'à l'avenir toutes les nominations aux sacerdoces, faites par l'empereur, seraient communiquées au Sénat : adlegare est le terme technique pour notifier ^ faire faire le protocole ^ .3>
Cette explication s'accorde parfaitement avec ce que Lampride nous dit du respect que le prince montrait en toute occasion pour le Sénat, respect qui dépassait même les bornes de la prudence, car il allait jusqu'à laisser au Sénat la nomination des chefs militaires, tels que le préfet du prétoire. Les brevets de sénateurs, émanés de la chancellerie impériale,, auraient été, au contraire, en contradiction formelle avec l'espèce d'autonomie qu'Alexandre laissait au Sénat, car il soumettait les nouveaux sénateurs à l'approbation de l'assemblée qui exerçait ainsi de fait le droit de cooptation 3. Quant aux inscriptions citées par Borghesi, elles appartiennent pour la plupart au IV* siècle et sont postérieures à la grande révolution opérée dans l'étiquette par Dioclétien et Constantin.
Ainsi, le Sénat et les collèges, depuis si longtemps condamnés au silence ou aux acclamations serviles, renaissaient à la vie pubUque;la reUgion, insultée par Héliogabale, reprenait son antique gravité; chaque jour effaçait la trace des orgies du règne précédent. 11 semble que les Romains n'avaient plus rien à désirer. Mais cette
(i) L. Mercklin, Coopi. p. 456. Becker-Marquardt, Handb, II, 3. p. 208. — (2) C^îuvres de Borghesi, ibid, iNole 5. — (3) Lamprid. AL Sev. 19.
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félicité avait ses ombres. Alexandre stvait les défauts de ses qualités : il lui manquait cette intelligence des hommes et des choses sans laquelle le zèle le plus louable peut devenir un fléau. Cet adolescent se crut appelé à jouer pour tout de bon le rôle de père de famille : il prodiguait ses avis paternels sous forme d'édits et de lois de toute espèce, réglementant jusqu'aux actes de la vie privée, et spécifiant quel habillement, quels équipages étaient permis à chaque rang, :i chaque âge et à chaque sexe. Il voulait même donner un uniforme à chaque condition, e: Leges innumeras sanxit *, dit avec admiration son biographe : on peut douter que les contemporains aient été aussi enchantés de cette manie administrative, d'autant plus qu'ils croyaient reconnaître dans tous les actes du prince l'inspiration de sa mère. Il avait aussi son idéal de discipUne militaire, et voulut l'appUquer à une armée qui n'avait rien de commun avec les soldats de Fabricius. Il brava les réclamations; mais c'était là un jeu dangereux; les soldats se débarrassèrent par un assassinat d'un maître qui tenait trop à justifier son surnom de Sévhre (235),
Maximin (235-238) n'attendit pas l'agrément du Sénat pour prendre le titre d'Auguste et celui de P. M. Ce soldat illettré se souciait fort peu de théologie : s'il s'occupa des Pontifes, ce ne fut sans doute que pour les dépouiller et les déporter. Il punissait ainsi tous ceux qui avaient vécu dans l'opulence pendant qu'il était pauvre, et avaient joui de la considération pubhque pendant que les esdaves de bonne maison dédaignaient sa société. Lorsqu'il eut réduit les plus grandes familles à la mendicité, il s'attaqua aux temples et ne laissa aux âieux et héros que ce qui ne valait pas la peine d*être emporté ^*
(I) Lamprid. Al. Sev. 17. — (9) Herodian. VII, 3. Capitolin. Maxim* 8«
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C'est de cette manière qu'il prétendait exercer son omnipotence religieuse. Si du moins il avait respecté les fonds destinés aux distributions de blé, aux fêtes et aux jeux! La proclamation du vieux Gordien (237), par une émeute de paysans africains, fut le signal de la réaction. Le Sénat se mit à la tète du mouvement, donna le titre d'Auguste à Gordien et à son fils, celui de César à son petit-fils, et mit Maximin hors la loi. Les deux Augustes nommés par le Sénat restèrent fidèles aux traditions du règne de Marc-Aurèle, car ils ne partagèrent pas le souverain pontificat; le titre de P. M. n'a été trouvé jusqu'ici que sur les médailles du père *.• Cependant les événements prirent un cours imprévu. Le gouverneur de Mauritanie, Capelianus, destitué par les Gordiens, leur livra bataille. Le fils fut tué, et le père, à cette nouvelle, se pendit.
Le Sénat, trop compromis pour reculer, nomma une commission executive de vingt membres et tira du sein de cette commission doux nouveaux Augustes, Pupienus et Balbinus (237). Le discours du sénateur qui engagea l'assemblée à prendre l'initiative en cette circonstance montre que, à cette heure décisive, le Sénat ne songeait qu'à restaurer les temples et les monuments dévalisés par Maximin. -
Quoique, dans l'intention du Sénat, Pupienus dût être le général et Balbinus l'administrateur de l'empire, et que, par conséquent, Balbinus se trouvât particulièremenl chargé des devoirs du pontificat, cependant, pour éviter d'introduire entre eux une inégaUté artificielle qui eût pu irriter le soldat de fortune contre son noble collègue, l'assemblée leur conféra également le titre de P. M. <t Decrelis ergo omnibus imper ator iis, honor ibus- atque insi^ gnibiiSy percepla tribunitia potesiaie^ jure proconsulari^
(4) Cohen, T. IV, p. 140.
Pontificatu maximo^ patris ctiam patriae nomen^ inierunt imperivm ^ . ]&
Ainsi, le souverain pontificat fut officiellement partagé pour la première fois entre deux empereurs. Jusque-là, comme nous l'avons vu, il était resté indivisible, ainsi que le prouvent les inscriptions et, particulièrement, un passage de Dion Cassius qui, écrivant sous Alexandre Sévère, dit, en parlant de l'autorité spirituelle des empereurs : (L èx Toû èv ndvouç rat; iepofrxjyai^ upiùtTBûa^ xai zpodhi xcd Tcîç aXkoiç ràç TiXeiou^ ^(pwy SiSôvm, àpy^upéo)y zé Ttva cuit^ô^Vy ySv SitOy xoiv Tpzîç dua apyy^rjiv^ cîvat, TravToov cxiircl y.od rwv caioiv y.%1 T«v Itpm xvpuùovmv *. :& Dion n'a point vu le règne de Maximin, mais rien ne fait supposer quo Maximin, en associant son fils à l'empire, lui ait donné le titre de P. M. Depuis le règne de Pupien et de Balbin, ce titre appartint à tous les Augustes, sans qu'on puisse affirmer toutefois que les empereurs collègues se soient toujours partagé également l'autorité pontificale. Peut-être le plus jeune n'avait-il que le titre ou une compétence moins étendue ou un pouvoir subordonné à celui de son collègue, comme Tétait celui des promagistri. Quoi qu'il en soit, le système administratif inauguré par Dioclétien (285) suppose aux deux Augustes une autorité spirituelle indépendante, et, depuis cette époque au moins, le pontificat fut réellement partagé ou plutôt doublé, car chacun des Augustes en possédait tous les droits, sauf à ne les exercer que dans la partie de l'empire qui lui était échue.
Maximin, trahi par ses soldats, périt avec son fils près d'Aquilée (238), mais le Sénat ne s'applaudit pas longtemps de son triomphe ; les soldats, irrités d'entendre l'assemblée se vanter des choix qu'elle avait faits sans l'armée, massacrèrent ses deux élus, au moment où ceux-ci,
i^) Capitolin. Maic, etBalb. 8. cf. H. Cohen, Balbin, 40. -H . 2i. 55. Pupifn, 46-18. 34. 3"). — (t) Dio Cass. LIH, H.
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comme les plaideurs de la fable, se disputaient l'honneur d'avoir le plus efficacement contribué à la chute de Maximin (238).
Le jeune Gordien, que Pupienus et Balbinus avaient déjà, sur les instances du peuple, associé à l'empire avec le titre de César, fut proclamé. L'histoire, écrite par des mains inhabiles, nous apprend que l'empire eut un sage administrateur dans la personne de Misithée, sans nous parler des réformes intérieures du règne. Cependant, on voit que la religion nationale fut respectée et ses coutumes observées.
A l'occasion d'un tremblement de terre, Gordien fit consulter les livres Sibyllins et ordonna des sacrifices expiatoires dans toute l'étendue de l'empire ^ Il rétablit les jeux quinquennaux, jadis institués par Néron ^. Avant de partir pour l'Orient où l'appelait une invasion des Perses, il rouvrit le temple de Janus, fermé pnr Marc- Aurèle, faisant ainsi revivre une vieille coutume que les deux Sévère uvaient laissé tomber en désuétude (242).
Philippe (244-249) arracha l'empire et la vie à Gordien.
Le nouvel empereur associa son fils à l'empire (247) et lui donna le titre de P. M. qui se trouve sur ses monnaies ^. Quelles qu'aient été ses croyances, il respecta le culte officiel et fit exécuter la lettre des rituels pontificaux avec une exactitude devenue assez rare pour être mentionnée par son biographe : « Nam quum pontificutn lege hostiae mactareniur^ etc. ^. y> 11 célébra le millième anniversaire de la fondation de Rome par des jeux séculaires d'une splendeur inaccoutumée (248).
Trajan Dèce (249-251 ) le renversa. Le fils de Dèce,
(1) Capitolin. Gord. 26. — (î) Aur. Vicl. Caes. i7. — (3) CoheD, Phil. fils^ 20-27. 50. 51. 62. Or-Henzen, 6869. — (4) Aur. Vicl. Caes. 28.
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Herennius Etruscus, reçut le nom d'Auguste en 25i , mais le titre de P. M. ne lui est donné que sur une monnaie déclarée fausse par Cohen ^ Dèce s'épuisa à lutter au dedans contre les prétendants et les chrétiens, au dehors contre les barbares, et Ton comprend qu'il ait rétabli la censure pour se décharger d'une partie de ses fonctions administratives (p. 298), Il périt, peut-être assassiné, au milieu d'une bataille (251).
Sa mort livra l'empire à Tanarchie. Trebonianus Gallus (251-253) s'associa Hostilianus, probablement un fils de Dèce que lui imposa le Sénat, et son propre fils Volu sianus. Gallus parait avoir refusé à Hostilianus le titre de P. M. ; du reste, la peste le débarrassa ou lui permit de se débarrasser de ce collègue. Volusianus porte dans les inscriptions et sur ses monnaies le titre de P. M. à partir de l'an 252^.
L'empire avait donc deux Pontifes ; il en eut trois lorsque iEmilianus prit la pourpre en Mœsie (253) "*. Le meurtre de Gallus et de Volusianus venait de rétablir Tunité lorsque iEmilianus fut renversé à son tour par Valérien (253).
Valérien (253-260) conféra aussitôt la dignité d'Auguste et de P. M. à son fils Gallien *, qui lui succéda en 260 et qui s'associa son jeune frère Valérien, mais sans lui communiquer le pontificat.
Gallien vécut en épicurien, laissant à ses nombreux compétiteurs le soin de défendre l'empire contre les barbares et de se détruire les uns les autres. Il cherchait à persuader aux Romains que tout allait pour le mieux et multipliait, pour les distraire, les jeux et les fêtes : ils purent même contempler un triomphe et voir défiler des figurants qui représentaient les Goths, les Sarmates, les
(I) Cohen, Herenn. 42. — (î) Orell. 999. Cohen, Volus, 50-63. 409. — (3) Cohen, JËrnil, 49. 41-44. Or.-Henzen, 5542. — (4) Oreli. 4004.
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Francs et les Perses, et le triomphateur s'avancer entouré des sénateurs et du corps sacerdotal en praetexte. Gallien n'opposait que des jeux séculaires (262) aux fléaux naturels, peste, tremblement de terre, qui ajoutaient aux horreurs de la guerre civile partout déchaînée. Enfin, pour affirmer ses droits et la légitimité de son pouvoir, il n'imaginait rien de mieux que de prendre les attributs du soleil et de faire de son jeune frère un soleil levant {Oriens Augg ) *.
Cependant les généraux se disputaient les lambeaux de la pourpre impériale. Il est probable que tous les usurpateurs, en prenant le titre d'Auguste, s'attribuaient également celui de P. M. ; mais les inscriptions ne nous ont pas conservé les noms et titres de tous ces aventuriers appelés par Ibistoire les trente tyrans,
Postumus, qui régna dix ans en Gaule (258-267), s'empara du pontificat en même temps que de la dignité impériale, car ses monnaies portent le titre de P, M. à partir de l'année 258 ^.
Victorinus, son collègue et son successeur (265-267), partagea avec lui le pontificat, comme le témoigne une médaille qui parait être de Tannée 266 '^.
L'anarchie politique entraînait l'anarchie religieuse.
Enfin, ce tumulte s'apaisa peu à peu et l'empire se trouva divisé en trois parties. La# Gaule et l'Espagne furent gouvernées par Tetricus, et l'Orient par Zénobie, tandis qu'à Rome se succédaient Claude II (268-270), Quintillus son frère et Aurélien (270-276). Tetricus (268-273) prit le titre de P. M.* : son fils, associé à l'empire, ne porta probablement que le nom de César.
Claude II fut trop occupé par les barbares pour avoir
(0 Cohen, Val. Jeune, 3-5. — (2) Cohen, Poatum. HO. Cf. 40fi. 108. 409. Orell. 4015. — (3) Cohen, Victonn. 55. — (4) Cohen, Tetric. 44-49.
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des loisirs \ consacrer aux questions d'administration religieuse. Nous savons seulement qu'avant de partir pour combattre les Goths, il fit consulter les livres Sibyllins : peut-être, comme nous le verrons plus loin, cette cérémonie n'était-elle plus en dehors de la compétence du collège des Pontifes.
Le pontificat de Quintillus ^ ne dura que quelques jours.
Enfin, l'énergie d'Aurélien rétablit l'unité de l'empire. Après une courte apparition à Rome, Aurélien retourna en Pannonie pour défendre les frontières. Les Marcomans déjouèrent sa vigilance et pénétrèrent dans la Cisalpine, tandis qu'à Rome l'effroi allait peut-être produire l'anarchie. C'est dans cette circonstance qu Aurélien ordonna l'inspection des livres Sibyllins. Sa lettre et le procès-verbal de la séance tenue à cette occasion par le Sénat ont une grande importance pour notre sujet, car ces documents tendent à prouver que le droit de consulter les livres Sibyllins, attribué jusque-là au collège des Quindécemvirs, rentrait à cette époque dans la compétence pontificale. Aurélien écrit au Sénat : o: Agite igitur^ et castimonia Pontificum caerimoniisque solemnibus juvate Prinoipem... Inspiciantur librij etc. ^. )) Le préteur urbain soumet la question aux délibérations de l'assemblée. « Referimus ad vos P. C. Pontificum suggestionem^ eMureliani principis liieras^ etc.» Le sénateur Ulpius Syllanus, votant dans le sens de la lettre impériale, termine ainsi son discours : oc Ai/ite igitat\ Ponti/iceSy qua puri, qua ïhundiy qua sancti^ qua vestita animisque sacris commodi, templum ascendite, mbsellia laureata constituite^ veteranis manibuslibros cvolvite, fata reipublicae, quae sunt aeterna^ perquirite ^. »
(O Cohen, QuintUl. 4!. — (î) Vopisc. Aurel 20. - (3) Vopisc. Aurel. 19.
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Ainsi, l'empereur, dans un message officiel, et des sénateurs, dans une délibération solennelle, s'accordent à donner le nom de Pontifes aux prêtres gardiens des livres Sibyllins, alors que tout le monde les connaissait sous le nom de Quindécemvlrs. 11 est vrai que, dans le langage vulgaire, l'usage donnait une extension croissante aux mots de pontificat et de pontifes, et les appliquait au sacerdoce et aux prêtres en général, mais il est au moins étrange de voir cet abus s'introduire dans les pièces officielles et les comptes-rendus du SénaU Les auteurs de l'Histoire Auguste eux-mêmes, si négligents et incorrects qu'ils soient, ne commettent point de ces confusions de mots : ils distinguent les pontifes, quindécemvlrs, augures, haruspices par leur dénomination officielle. Dans la biographie d'Alexandre Sévère, Lampride revient à deux reprises sur les rapports de l'empereur avec les grands collèges, et chaque fois, quoique aucune question de compétence ne lui impose la précision, il distingue les trois grands sacerdoces par leurs noms respectifs *. Il est donc probable que les comptes -rendus cités par Vopiscus sont exacts, et que le titre de <î: Pontifes, :» attribué aux gardiens des Uvres SibylUns, leur appartenait réellement. La conclusion naturelle à en tirer serait que les Quindécemvii^ avaient cessé d'exister et que leurs fonctions avaient été dévolues aux Pontifes. Mais les inscriptions ne permettent pas cette explication commode, car elles attestent l'existence des Quindécemvlrs jusqu'à la fin du IV siècle K
Si les XVvirs existaient encore sous Aurélien et portaient néanmoins le titre de Pontifes, il ne reste plus qu'à supposer une fusion entre les deux collèges, fusion qui n'aurait laissé subsister, comme dénomination com-
ii) Lamprid. Al Serv. îî. 49. — (2) Oreil. M64.^35i 3J7i.C. l. Gr. 6012.
munô, que le nom du plus important des deux, sans effacer cependant toute distinction au sein du collège ainsi doublé. Il n'y eut pas absorption d'un sacerdoce par l'autre; on peut admettre que tous deux conservèrent leur caractère spécial; mais Fanalogie de leurs fonctions établit entre eux une communauté extérieure qui leur permit de se compléter l'un par Vautre et de suffire ainsi aux exigences de l'administration religieuse d'un vaste empire. Les deux collèges avaient en effet besoin l'un de l'autre, et nous aurons justifié notr^ hypothèse lorsque nous aurons montré que les circonstances devaient les amener à se réunir.
Le collège des Pontifes, né avec l'Etat, avait reçu de lui la mission de conserver la religion nationale et de la défendre contre les innovations. La tradition était entre leurs mains, et rien de ce qui s'appuyait sur la tradition ne leur était étranger. Mais» sous le règne de Tarquin-le- Superbe, l'hellénisme, triomphant de leur résistance, vint installer sur le Capitole un. oracle rival qui tint en échec le pouvoir spirituel des théologiens de la Regia. Les Uvres ^ibyllins furent acceptés tout d'abord comme une autorité indiscutable : nul n'éleva de doutes sur leur origine, et le peuple romain se plut à croire que le plus beau et le plus intelligent des dieux y avait tracé comme une esquisse des destinées de Rome. Ils prenaient la parole lorsque la science humaine, celle des Pontifes, se déclarait impuissante. Les Pontifes, avec plus d'habileté politique, auraient pu peut-être s'emparer de l'oracle et gagner ainsi tout ce qu'ils allaient perdre : mais ils se renfermèrent scrupuleusement dans le cercle de leurs attiibutions et laissèrent fonder un collège d'interprètes qui, n'ayant peint de nom officiel, furent appelés, à mesure que leur nombre augmentait, Ilviri S. F., Xviri S. F. (367) et enfin XVviri S. F. (81 ?)• Les dieux de la Grèce entrèrent par la brèche qu'avaient faite les livres Sibyllins,
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apportant avec eux leurs habitudes et leurs préférences, c'esl-à-dire les cérémonies de leur culte, et restèrent sous la surveillance du collège qui les avait introduits dans la cité.
Une partie du culte officiel se trouvait ainsi en dehors de la compétence pontificale qui restait immobile comme la tradition, tandis que celle du collège rival pouvait s'étendre indéfiniment. Là est, en effet, le secret de Timportance croissante du sacerdoce d'Apollon; il était cosmopolite par nature et approprié, dès son origine, comme le remarque Ambrosch, non pas aux besoins restreints de Rome, mais aux besoins de l'empire romain ^ Les Pofttifes étaient enfermés dans une ville qui ne savait accommoder ni sa constitution religieuse ni sa constitution politique au développement de sa puissance ; le collège des Quindécemvirs étendait au moins à toute TltaUe le droit de surveillance qui lui était attribué sur les cultes patronnés par lui. On trouve dans plusieurs villes italiennes des prêtres et prêtresses de Gérés et de la Grande-Mère qui portent le titre de XVvirales, parce qu'ils tiennent leur dignité sacerdotale des Quindécemvirs *. Le collège décréta souvent des sacrifices expiatoires en dehors de Rome et en dehors de l'Italie, à Enna, dans Tîle de Cimolie, et, au temps d'AuréUen, sur les frontières de l'empire. La vogue dont jouissaient les cultes nouveaux introduits par les livres Sibyllins accrut l'influence des XVvirs aux dépens de celle des Pontifes; le culte de la Grande-Mère eu particulier, complété par Timportation du baptême de sang ou Taurobole, eut à lui seul plus de dévots que tous les dieux romains ensemble.
La plupart des questions religieuses s'étendaient donc au delà de l'horizon borné de la compétence pontificale.
(I) J. A. Ambrosch, SMUn und Andeut, p. «17. — (1) I. R. N. 375. tS58. 202. 1399. UU. t6i0. 3552. Orell. S198. 2332.
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et rendai'jint nécessaire rintervention des XVvirs, de sorte que les deux collèges s'habituèrent à se consulter mutuelment et à délibérer ensemble, d'autant plus qu'ils avaient la plupart du temps le même président, l'empereur, et grâce au cumul des fonctions, les mêmes membres. L'édit de Caracalla (212), en accordant le droit de cité à tous les hommes libres de l'empire et, par conséquent, à tous les dieux adorés dans l'empire, rendit la compétence des XVvirs aussi insuffisante que l'avait été celle des Pontifes. Du reste, tous les cultes étant reconnus par l'Etat, il n'y avait plus de tradition à conserver ; les consciences étaient épiancipées et l'administration religieuse devenait une simple affaire de police. La dévotion publique se porta sur des religions syriennes et égyptiennes qui ne reconnaissaient ni l'autorité des Pontifes, ni celle des XVvirs. C'est peut-être dans ces circonstances que les deux collèges, menacés d'une décadence prochaine, s'unirent pour mieux résister à l'indifférence publique. Cette combinaison pourrait être attribuée à l'infatigable administration d'Alexandre Sévère. Sans donner comme irréfragable une preuve purement négative, nous ferons remarquer que de Tan 232 à l'an 289 ^, nous n'avons pu trouver dans les inscriptions le titre de XVvir. La conclusion est que la fusion des deux collèges a duré environ un demi-siècle, jusqu'à la réorganisation complète de tous les services publics accomplie par Dioclétien.
Aurélien, étranger à Rome par sa naissance et ses goûts, s'occupa assez peu des vieux collèges, mais il eut l'ambition d'en créer un nouveau dont nous devons nous occu per ici^ parce qu'il emprunta son nom au collège des Pontifes et força celui-ci à se distinguer de son rival par un titre inusité jusqu'ici. Il s'agit de l'institution des Pontifes du Soleil et de l'épilhète de majores ajoutée au titre
(l)Oreli. 3f88. 2263. Cf. 6512.
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des Pontifes de Vesta. Le caractère de stabilité donné au culte du Soleil par la fondation d'un collège qui prit rang immédiatement après le collège des Pontifes de Vesta montre qu'Aurèlien n'entendait pas seulement satisfaire sa dévotion particulière, mais voulait inaugurer une religion impériale.
Le moment était bien choisi. Les portes de la cité, que Caracalla venait d'ouvrir aux hommes, avaient été ouvertes depuis longtemps aux dieux. Ils y étaient entrés en foule, et les anciens dieux de Rome, submergés par ce flot envahisseur, ne pouvaient plus leur disputer les adorations. Dans cette mêlée confuse, chacun se choisissait une divinité tutélaire et se créait une reUgion particuUère. Les esprits les plus sérieux sentaient que ces créations multiples de Timagination humaine revêtaient quelques idées générales que Ton pouvait dégager des symboles, mais il eût fallu la forte intelligence, le scepticisme tranquille et les loisirs d'un Varron pour peser tous ces dieux, aiTacher à tous ces rites leur secret, les classer et les enfermer dans le cadre élargi d'une théologie cosmopolite. Du reste, la foi était devenue un besoin : les Romains de l'empire n'avaient plus, pour les distraire des tristes réalités de la vie, les rêves de l'ambition, les viriles émotions de la vie publique ; ils n'avaient même plus le goût des lettres et des arts qui avaient charmé les loisirs des contemporains d'Auguste ; leur activité s'épuisait en spéculations et en rêves : ils interrogeaient, avec une curiosité inquiète, les mystères de l'avenir et de la vie future. Le christianisme répondait admirablement à ce besoin des esprits ; mais il exigeait le sacrifice immédiat de toutes les habitudes et de tous les souvenirs, et l'Etat le repoussait parce que, en l'adoptant, il lui eût fallu renier son passé et, enparticu- Uer, les apothéoses impériales. Et cependant, le Dieu des chrétiens, isolé dans sa majestueuse unité, dominait de si haut l'Olympe païen devenu un Forum que sa grandeur
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fascinait les âmes. Il fallait à tout prix lui opposer une divinité unique et universelle comme lui, mais plus tolérante que lui. Aurélien, fils d'une prêtresse du Soleil et habitué à considérer le dieu de sa mère comme le seul dieu certain ^, n eut qu'à retourner à ses souvenirs d'enfance pour trouver le dieu dont l'Etat avait besoin. Il mit Tempire et sa fortune sous la protection du Soleil, dans lequel les esprits les plus prévenus ne pourraient méconnaître le centre et la vie de l'univers.
Ce dieu, adoré sous des noms divers dans tout l'Orient, n'était pas nouveau, même dans le rtionde romain. Tatius lui avait bâti un sanctuaire dans l'enceinte de la Rome Sabine * ; son culte était héréditaire dans Tançienne famille des Aurelii, qui révéraient en lui le père de la gejis ^ ; on entrevoit l'éclat voilé de ses rayons dans les cultes primi • tifs de Janus, de Jupiter Anxur, d'ApoUo Soranus ; il avait un sanctuaire près du Cirque ^, et une fête, le 9 août, dans le calendrier impérial ^ ; son image radieuse avait été placée par Vespasien sur les épaules du colosse de Néron ; il avait même, sous le règne de son prêtre Héliogabale, fait une invasion violente dans le culte officiel, pris d'assaut le Palatin et confisqué à son profit les vénérables reliques de la vieille religion ; mais sa forme orientale et les extravagances de son prêtre l'avaient fait renvoyer en Syrie, comme un usurpateur déchu.
Cependant ce dieu avait rendu trop de services aux Césars pour être banni de Rome. 11 avait prévenu J. César, dans un langage que celui-ci eut le tort de ne pas comprendre, du péril qui menaçait ses jours aux Ides de mars ^, il avait préservé Néron du poignard de Pison et de ses complices "^ ; la poUlique impériale pouvait peut-
(I) Vopisc. Aurel, U. - (i'^ Dion. II, 50. Varr V, 7i. Quinl. I, 7, 4«. ^(3) Paul. p. «3.— (V) Tac. >lnn. XV. 74. - :5) Kal . Atnil. — (6) Virg. Georg. I, 453 sqq. — (7) Tac. Am. XV, 74.
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être utiliser encore cet œil redoutable ouvert sur le monde. D'ailleurs, il symbolisait trop bien la monarchie et prêtait trop complaisarament son éclat à la majesté du souverain terrestre pour que le pouvoir se passât d'un auxiliaire si utile. Aurélien, qui avait vu passer sur le trône 48 empereurs ou usurpateurs et connaissait les dangers des grandeurs, crut pouvoir compter sur la protection d'un dieu dont il aimait à se dire le fils. 11 la ramena dépouillé de son nom oriental et gardant seulement Tépithète d7;.victiiSy dans l'enceinte de Rome; il lui bâtit sur le Quirinal un temple splendide où l'or et les pierres précieuses rappelaient par leur éclat le dieu de la lumière. Pour satisfaire à la fois le goût romain et l'imagination orientale, il se montra accommodant sur la question de forme extérieure, et offrit son idole aux adorations sous la double forme du Soleil et de Bel. Il ne demandait même pas mieux que d'installer Jupiter dans le même temple ^
Puis, afin de donner à cette religion improvisée un vernis d'antiquité, il emprunta au vieux culte le seul sacerdoce qui conservât encore quelque prestige et dont le nom vénérable rappelait aux imaginations pieuses les Pénates et le foyer de la patrie. Le Soleil eut ses Pontifes (275).
/.es Pontifes de Vesta, assez peu flattés d'être c renforcés 2 3) de celte manière, purent craindre un instant que le nouveau roi du ciel ne prétendit, comme au temps d'Héliogabale, à la domination absolue. Mais Aurélien ne songeait pas à abattre l'ancien culte ; il espérait l'éclipser. Le collège de Vesta subsista sans que ses attributions fussent amoindries.
La fin tragique d' Aurélien, assassiné la même année par un de ses affranchis, était bien faite pour discréditer
{i) Vopisc. Firmiis, 3. — (2) Vopisc. Aurel. 35.
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le Soleil qui avait si mal veillé sur les jours de son protégé. Son culte, qui n'avait pas eu le temps de devenir populaire, était menacé d'un prompt oubli.
Cependant, la politique impériale qui aimait ù rapprocher le Soleil et le Prince, et à prodiguer sur les monnaies l'image de la monarchie déifiée, conserva au Sol Invictiis le temple et les jeux qaAurélien lui avait assignés. Le collège des Pontifes du Soleil passa à l'état d'institution durable.
C'est alors que les Pontifes de Vesta, afin de se distinguer de leurs rivaux et d'affirmer en même temps leur supériorité, prirent le titre de Majores {Pontifices majores — P. majores Vestae — P. Vestales majores) qui fut accepté dans le langage officiel et apparaît réguUèrement dans les inscriptions à partir du commencement du IV* siècle ^ Ce titre avait été, jusqu'à nos jours, autrement interprété. J. Lipse croyait que P. major Vestae signifiait P. M. ^. Gouthières,avec son assurancîe ordinaire, affirmait que P. Vestae désignait parfois les Vestales 3. Bose redressa Terreur de ses devanciers et montra, quoique avec une certaine défiance de ses preuves, que tous les Pontifes portaient ce titre : c parum abest quin omnes qui in colle gio essent^ ita voeatos dicam ^. ii> Dès lors, l'explication la plus naturelle, appuyée d'ailleurs sur un exemple analogue, la distinction des Flamines en majorer et mmore5, conduisait à admetire que répithète de majores servait à distinguer, dans le sein d'un même collège, ceux des Pontifes qui possédaient pleinement le caractère sacerdotal de ceux que nous avons vus désignés par Tépithète de minores. Cette opinion, acceptée par Noris dans ses célèbres dissertations sur les cénotaphes de Pise ^, et fortifiée par ses arguments, eut
(l)Orell. 4186-4188. 2130.24 54.2264.2351. 3184 3672.5054. 60i0. 6916. — (2) Lips. Syntagma de Vesta. 43. — (3) Gulher. De v, j. Pont, I, 5. — (4) Bosius, ap. Grapv. Thcs. V, p. 243. — (5) Noris, Diss. I, 5. Oderico, Dissert. p. 162.
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force de loi jusqu'à Borghesi qui lui opposa deé objections irréfutables ^.
Une première observation ébranle les conclusions de Noris. Le titre de Pont, major n'apparaît dans les inscriptions que vers la fin du troisième siècle ap. J.-C, et Ton peut constater que Tépithète n'était pas encore en usage en 259, tandis que le titre de Pont, mino}\ mentionné par Cicéron et par Tite-Live^, est incontestablement antérieur à Tère chrétienne. Or, est-il probable que les Pontifes de plein droit, si l'on peut employer cette expression, aient attendu plus de trois siècles pour se parer d'un titre qui a dû leur appartenir aussitôt que les anciens scribes du collège furent agrégés au collège lui-même? Enfin, un rapprochement déjà fait par Bose fournit une preuve directe de l'identité des Pont. maj. et des Pont, Yestac. Symmaque, qui porte dans les inscriptions le titre de Pont, major '^^ écrit à Vettius Agorius Prsetextatus, Pontife de Vesta ^^ comme à Un collègue : il l'invite à venir, assister aux séances du collège : <t mnlta 7wbis in collegio deliberanda sunt. y> Symmaque et Praîtextatus appartiennent donc au même corps : P. Major ^ étant synonyme de P, Vestae^ n'a pu servir à distinguer les Pontifes de Vesta les uns des autres, mais à les distinguer des Pontifes du Soleil. Ce n'est pas à dire pourtant que ce titre ait été créé de toutes pièces sous le règne d'Aurélien. P, major forme naturellement l'antithèse de P. minor, et l'opinion de Noris ne saurait être complètement erronée. Si les Pontifes avaient voulu simplement se distinguer des P. du Soleil, il leur suffisait de s'appeler les P. de Vesta. Mais ils voulaient encore proclamer leur supériorité sur le collège rival et ils ont repris dans ce but un titre qu'ils avaient dû porter au moins pendant quelque temps lors de l'institution des
(4) Bull, deirinslit. 4842. p. UO-lil. — (?) Cic. ffar. resp. 6. Liy. XXII, 57. — (3)0rell. 1181. — (4) Orcll.î3o4.
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Pontifes mineurs. C'est, du reste, ce que Borghesi reconnaît lui-même, lorsque, revenant à dix ans d'intervalle sur cette question, il ajoute : ce Je soupçonnai donc que les Pontifes avaient remis en vigueur ce titre vieilli et oublié depuis trois siècles, lorsqu'il leur fallut se distinguer des Pontifes du Soleil devenus à la mode sous Aurélien ^. 3>
Désormais les deux collèges pontificaux vivront côte à côte et mourront eiisemble.
Le vieux Tacite (275 276) et après lui son frère Florianus (276) portèrent le titre de P. M. « ; ils n'ont laissé dans l'histoii'e que leur nom.
Cependant Tacite eut le temps, dans ses six mois de règne, de manifester ses préférences religieuses. Il recommanda aux Romains la dévotion à la mémoire des bons princes et ajouta en leur honneur quelques lignes au rituel. « Divorum templum fieri jussit, in quo essent statuac Principumbonorum : ila ut iisdem, natalibus suis et Parilibus et Kalendis Jànuariis et votis, libamina ponerentur . ^ Cette dévotion philosophique promettait d'être moins coûteuse que le culte somptueux du Soleil ; c'était là un avantage aux yeux de Tacite qui n'aimait pas à enrichir les prêtres et qui faisait porter dans ses cuisines les victimes qu'il sacrifiait.
Le calendrier subit aussi une petite modification : le prince donna son nom au mois de septembre qui en avait déjà porté tant d'autres, et qui devait finalement garder celui qu'il norte encore aujourd'hui.
Probus fit confirmer son élection par le Sénat La, dignité pontificale est expressément mentionnée parmi celles qui lui furent attribuées par le SC*. Les barbares et les usurpateurs, Saturninus, ProcuUis et Bonosus, ne
{{) Bull, deirinslil. ^n^i, p. 55. — (â) Orell. 4036. 4037.— (3) Vopisc. Tar, 9. — (4) Vopisc. Probus^ H.
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lui permirent pas de prêter beaucoup d'allention aux formalités religieuses. Cependant, on voit par ses lettres au Sénat qu'il préférait aux dévotions à la mode le culte traditionnel : c'est à Jupiter Capitolin qu*il ordonne d'adresser des actions de grâces pour la défaite des Germains^.
Carus (282-284) qui prit la pourpre loin de Rome, n'attendit pas l'approbation du Sénat pour s'attribuer les titres impériaux et associer à l'empire ses deux fils, Carin paraît avoir paitagé avec son père le pontificat * ; mais Numérien se contenta du titre de César.
La mort de Carus et de Numérien (284) et la défaite de Carin à Margus laissèrent l'empire aux mains de Dioclétien (285).
L'étude du système administratif inauguré par Dioclétien, est en dehors de notre sujet. Nous ne savons de quelle façon le réformateur entendait partager l'autorité pontificale. Mais, après trois siècles d'union intime, le pouvoir temporel avait si bien absorbé le pouvoir spWtuel, que le second suivait nécessairement la fortune du premier. On sait d'ailleurs, par les lettres de Trajan a Pline, que, depuis longtemps, les questions d'administration religieuse étaient tranchées par les gouverneurs, quoiqu'ils n'eussent aucun caractère sacerdotal : tant il est vrai que l'autorité impériale conservait nécessairement sa double compétence, même aux mains de ses délégués. Il est donc évident que les deux Augustes et les deux Césars se par« tagèrent le pouvoir spirituel dans la même proportion que la souveraineté temporelle et l'exercèrent dqinsle domaine qui leur était attribué.
Quant à la question de forme, Dioclëtien suivit Tusage reçu depuis Pupien et Balbin. Le titre de P. M. fut atta-
(I) Vopisc. Probus, 45. - («) Cohen, Cartw, 10, 39. Orell. 4014.
ché au rang d'Auguste, de sorte que l'empire ne devait jamais avoir plus de deux Souverains-Pontifes* à la fois. Toutefois, quoiqu'il n'y eût point là d'innovation apparente, le partage de l'empire achevait d'enlever au titre de P. M. sa signification traditionnelle. Jusque-là, le sou- , verain pontificat n'était autre chose qpe le droit de présider le collège des Pontifes et de parler en son nom ; sous Dioclétien, il se sépare du collège ; car l'Auguste d'Orient ne pouvait passer pour le président et l'organe des Pontifes de Rome, sujets de son collègue ; et cependant, son autorité n'en était pas amoindrie.
Du reste, précisément à cause de l'inséparabiUté des deux pouvoirs, le titre de P. M., dont les anciens empereurs avaient soin de se parer dans toutes les inscriptions, devient d'une importance secondaire. Depuis Dèce, il disparaît presque complètement des monnaies, qui se sur • chargent de formules adulatoires. On ne le trouve qu'une fois sur les médailles de Dioclétien, et deux fois sur celles de Maximien Hercule ^. Ce silence des monuments ne nous permet pas de constater si, dans les longues guerres civiles qui préparèrent le règne de Constantin, le pontificat resta toujours officiellement^attaché au nom d'Auguste. Nous voyons seulement que Constance Chlore .prend la qualité de P. M. * en même temps que celle d'Auguste (305), que Maxence l'usurpe ^, et que Licinius, déclaré Auguste par Galère en 307, est qualifié de P. M. en 312 *. C'en est assez pour que nous ajoutions à la listo des P. M., d'abord ce Carausius qui gouverna la Bretagne^ de 287 à 293, accepté comme troisième frhre par Dioclétien et Maximien *^, ainsi que Sévère et Maximin Daza. Il jparaît même que Max. Daza s'occupa beaucoup de religion et organisa hiérarcliiquement tout un clergé païen en
(0 ColiPn, JHocL «87. Maxim, 7H. 355. — (2) Or.-nenzen, 5563. C3; Orell. 406H. — (4) Or.-Uenzen, 5568, — (5) Cohen, T. V, p. 639.
UCIMIU3 ET CONSTANTIlf. 4*5
Orient : e 7iovo more Sacerdotes Maœimos per singulas ctvttates cxprtmoribusfedt...y parumque hoc fuit nisi etiameco provinciis ex alliore dignitatis gradu singulos quasi Ponti^ fices superponeret, et cos titrosque candidis chlamydibus orna-tos jussit incedere i> *. Huit années après l'abdication de Dioclétien, la mort avait éclairci les rangs des prétendants. Galère le persécuteur venait d'expirer après avoir vainement essayé de désarmer le Dieu des chrétiens (311) : Sévère (307), Maxence (312), Maximin (313), avaient été emportés par les guerres civiles. Licinius et Constantin restaient seuls en présence • Ils se tendirent la main et leurs premières entrevues furent consacrées à l'examen des questions religieuses soulevées par l'antagonisme de la religion officielle et de la foi chrétienne. Des deux Poi^ tifes, Tun, ami de Galère et élevé par lui à l'empire, pro* tégeait le vieux culte ; l'autre, détaché du paganisme par la philosophie tolérante de son père et l'animosité de Galère, se ralliait au christianisme avec la secrète ambition d'en être le chef plus encore que le protecteur. Ils s'accordèrent à proclamer la tolérance par l'édit de Milan (313) qui supposait, sans l'admettre en principe, FégaUlé des deux religions K
(4) Laclant. De morte persec. 36. — (î) Laclant. De morte pcrsec. i%^ Euseb. Uùit. ceci. X, 5.
PONTIFICAT DES EMPEREURS CHRÉTIENS
Le christianisme, qui jusque-là, avait grandi et s'était organisé eu dehors de l'État, prenait rang parmi les cultes autorisés et acceptait la protection de la société civile. Proscrit de la veille, il voyait dans cette protection un bienfait inespéré qu'il ne croyait pas payer trop cher en accommodant son organisation administrative aux formes de l'administration impériale. Cette alUance de l'Eglise Chrétienne et de l'État, ébauchée sous le régime de la tolérance, se resserra le jour où Constantin, seul maître de l'empire, offrit à l'Eglise non plus seulement de la protéger, mais de faire disparaître les obstacles qui entravaient ses progrès, et d'ajouter à l'autorité de la parole évangélique l'autorité de la parole impériale (324).
Les petites communautés chrétiennes qui avaient germé if à et là sur toute la surface de l'empire, partout où le vent de la prédication avait porté la divine semence, et vivaient indépendantes les unes des autres, communiquèrent entre elles par le moyen des fonctionnaires impériaux : elles se groupèrent en diocèses calqués sur les circonscriptions administratives, et sentirent bientôt circuler au milieu d'elles comme un courant d'autorité qui émanait du prince et qui parlait le langage de la chancellerie impériale.
L'Église, saisie par le pouvoir séculier au milieu de sa période d'élaboration, reçut de lui sa forme définitive. Après avoir été pendant trois siècles une société des âmes,
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Qssise sur TEvangile, indifférente aux vicissiludes de la société civile, elle se trouva tout à coup constituée en corporation homogène, qui confondit ses destinées avec celles de Tempire : « Non respublica est in Ecclesia^ disait non sans quelque exagération saint Optât de Milève, «ed Ecclesia in republtca estj id est^ in imperio romano ^ ^
Mais cette transformation du christianisme en religion d'État, était un péril constant pour l'indépendance de l'Eglise : le prince, habitué à se considérer comme le chef religieux de la nation, ne songeait p2LS h abdiquer au sein de l'Église chrétienne un pouvoir qu'il exerçait encore sur les sectateurs du vieux culte. « 11 ne fut pas aisé, dit Gibbon, de persuader à Constantin et à ses successeurs, qu'ils avaient perdu parleur conversion une partie des prérogatives impériales, et qu'il ne dépendait plus d'eux de ftiire la loi à une religion qu'ils avaient protégée, établie et professée. > Ce n'était pas pour amoindrir son autorité qu'il la mettait au service de la hiérarchie ecclésiastique, mais pour en faire Técho de l'autorité divine ; en un mot, le Grand-Pontife des païens, chrétien par calcul autant que par conviction, n'eût pas consenti à n'être dans l'Eglise qu*un simple fidèle. Ainsi, la société chrétienne se livrait au pouvoir impérial sans songer qu'elle pourrait être forcée de subir ce patronage après l'avoir accepté. Constantin, placé entre les deux religions officielles comme un régulateur commun et libre de tout engagement formel avec l'une ou avec l'autre, put se croire le Pontife universel, le Grand-Prêtre des païens et des chrétiens. Il dirigeait à la fois avec un pouvoir discrétionnaire, tout un clergé païen hiérarchiquement organisé, depuis les Pontifes provinciaux (sacer dotes provinciae dpxuptU) jusqu'aux pontifes municipaux et aux ministres ou hiérophanteà des campagnes *, et réglementait la dis-
(I) Optai. Milev. III, p. 64. - («) Cod. Thcod. \VI, tO, 44.
cipline intérieure do TÉgUsc chrétienne. Les chrétiens, CMiivrés (le la faveur impériale et beaucoup plus occupés (l'en profiter que de la discuter, ne paraissent pas avoir été choqués de rencontrer dans leur protecteur lo caractère abhorré du sacerdoce païen et de voir deux religions antipathiques se toucher et se confondre dans le même, homme. Les confesseurs de la veille, qui refusaient un grain d'encens à Jupiter, en présence des bourreaux, comprenaient les nécessités de la politique et l'avantage des transactions: ils distinguaient entre lliomme et le prince, et trouvaient naturel que la conscience de celui-là n'obligeât pas celui-ci à braver les colères d'un parti nombreux qui aurait pu, dans des circonstances difficiles, évoquer les souvenirs de l'ancieime Rome, trouver dans le Sénat une tête et un bras dans quelque ambitieux.
Mais les historiens modernes de l'Eglise se sont scan-r dalisés de cette contradiction et ont cherché à la supprimer en soutenant que Constantin n'a point porté le titre et exercé les fonctions de P. M. Cette thèse est une lutte désespérée contre Tévidence. Il faut d'abord rejeter le témoignage de Zosizne qui affirme le contraire : « Oi aév clv ôc^lci TTavre; aùzpKpdizcptç aV/xevéorara oodvovzxi âc^dp.eyci r/iv xi^'h^y y.où. Tfi èmypatffi xp^n^diuvoi raùr/ï, xal $ih xoi Kcùvazavzîvoçy inudri tîç ocùzcv -fikOev ii fiacàeiocy xai zaïna vnç cpQyjç cdov rriç itepi zd âeïoi zpanelçj xai ràv Xptaztavcùv eXcfAevoç mariv xai jxsr ixsîvcv èlviç oi ocXXci, KoU OùxksifzivKxviç ze xod OuocHyç^. 3> Il faut encore attribuer aux habitudes de chancellerie le titre de P. M. que Constantin porte dans Tédit de Galère * et sur les inscriptions ^. A plus forte raison faut-il ne tenir aucun compte des témoignages qui attribuent le pontificat aux successeurs de Constantin jusqu'à Gratien, et dont nous parlerons p!us loin. Ces preuves positives nous dispensent
(0 Zosim. Uist. IV, 36. — (2) Euseb. llist. eccl. VIII. 49, 37. r(3)0rell. 5578, 5570, 4080. Colion, Constantin, 400. 80.
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de recourir aux preuves d'induction. S'il fallait en citer, nous ferions remarquer le silence discret que garde sur cette question Eusèbe, le panégyriste acharné de Constantin. Evidemment, Eusèbe eût épuisé toutes les formules deTadmirationpour faire valoir cedéfijelc au paganisme, si Constantin avait fait ce que fit plus tard Gratien.
Ces raisons sont si convaincantes que Baronius luimôme, après avoir nié le pontificat de Constantin *, s'est rendu à l'évidence et convient dans ses Annales que si les empereurs chrétiens ne prirent pas le titre de Souverain Pontife, ils souffrirent qu'on le leur donnât.
Cette rétractation n*a pas converti cependant le P. Pagî, ni Tillemont*; mais leurs allégations, rajeunies par Mazzolini, ont été amplement réfutées par Bosius, Spanheîm, Van Dalè, et ne prouvent que le parti pris de leurs auteurs. Non-seulement il est prouvé que Constantin fut le Grand-Pontife des païens, mais il est facile de démontrer qu'il exerça son autorité pontificale sur les deux religions à la fois. Nous revendiquons pour notre sujet tous lesédits qui règlent des questions religieuses, quoique le plus grand nombre s'occupe du culte et du dogme chrétien et que tous soient dictés par l'esprit chrélien, parce que l'intervention des emjj^réurs dans les affaires de l'Eglise n'est qu une application logique de la compétence pontificale telle que l'empire l'avait faite.
Le rôle de Constantin comme Pontife païen se borne à peu de chose. Il évitait de prendre part en personne aux cérémonies officielles : ainsi on le voit omettre la célébration des Jeux Séculaires qui devaient avoir lieu eh 313, et refuser de participer à la solennité des Jeux Capitolins en 32G ^. Mais néanmoins, il dirigeait et protégeait le
(1) Baron. MartyroL Î4 Aug. — (î) Baron. Annal, ad ann. 3\t. IS° XCVIII. Pagi, Critica, ad ann. 312. Tilleraont, Uist. des emp. IV, p. 430. 63î>; Y, p. 138. 705. - (3) Zosim. Ilist. Ïl,l.t9.
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clergé païen avec une certaine affectation dimpartialité. . 11 écrit en 335 et en 337 aux gouverneurs d'Afrique pour confirmer les immunités des flamines et en général de ceux qui ont été revêtus du sacerdoce officiel *. Le culte païen jouissait, comme les personnes, de la protection lé gale à laquelle il avait droit. Constantin dans une lettre auxhabitants de l'Onent proclame la liberté de conscience : C exaoTcç c7:tp iî ^^X'^ ^sQjèxoUj rovro xal-i:pdzrezc *. Qui vero id vobis existimatisconducerey dit-il dans un édit de Tan 319, adite aras publicas atque delubra et cansuetudinis veslrae celebrate solennia, ixec enim prohibemus praeteritae usurpaiionis officia luce tractari ^. Il lui arriva de dépouiller les temples^ mais c'était pour orner Ck)nstanlinople des œuvres d'art qu'ils renfermaient : le culte proprement dit Dr'en SQuCfril pas : C rfiç xarà véiMVi ôtpximaç èxivnaev c\jdé iv* 3> Ses moniiaies, comme celles de ses prédécesseurs, continuèrent à porter les invocations d'usage aux dieux protecteurs de l'empire et des Augustes. Ei^n, dans ses édits sur les haruspices, le prince laisse assez voir qu'il fait cas de l'art divinatoire^ en ordonnant que les prodiges observés dans les palais impériaux et autres édifices publics seront soumis à l'examen des haruspices, qui devront lui faire parvenir directement leur décision *.
Cependant, les raisons politiques qui le forçaient à tolérer le paganisme, lui faisaient désirer qu'une même foi disciplinât tous les esprits et fît régner dans le monde spirituel cette unité parfaite qui est l'idéal des esprits autorittûres. 11 regardait cette abdication de toutes les âmes dans UQ même dogme, comme la base et le couronnement de la monarchie. « Je voulais, dit-il dans une lettre au patriarche Alexandre et à l'hérésiarque Arius, d'abord,
(I) Co.]. Tho.od. XII, I, 21. 5, 2. - (2) Euseb. VU. Const. 11,56. — 0) Cod. Theod. IX, 46, 2. — (4) Cod. Thood. IX, «6, i. t. 3. XVI, 40,1.
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donner à la croyance universelle en Dieu une forme et pour ainsi dire un extérieur unique» puis rendre à la société, malade de tyrannie, sa santé d'autrefois. Après m'étre proposé ces deux buts, je dirigeais vers Fun le regard invisible de ma pensée, pendant que je tachais d'arriver à l'autre par la force des armes et l'autorité. Car je comprenais que, si je pouvais une fois, comme j'y aspirais, mettre d'accord tous les adorateurs de Dieu, le gouvernement politique se modifierait aussi de manière à satisfaire tous les gens pieux ^ . >
L'œuvre vers laquelle il tournait ainsi le regard invisible de sa pensée, c'était donc l'établissement d'une Eglise universelle intimement unie à l'État par le pouvoir impérial qui serait le lien de la société civile et de la société spirituelle. Imposer brusquement à l'empire l'unité de foi était impossible ; mais, en attendant que le christianisme eût absorbé et anéanti le paganisme, Constantin s*em- • para de la direction de l'Eglise chrétienne, invoquant aii besoin, pour justifier son intervention dans les affaires ecclésiastiques, une sorte de sacerdoce extérieur qui lui venait de Dieu. « Vos quidem, disait-il aux évêques après le concile de Nicée, in his quae intra Ecclesiam sunt episcopi estis :egovero inhisguaeeœlragerunturepiscopus a Deosam comiitutus *. > Ainsi, tenu par la théorie dogmatique en dehors du clergé proprement dit, il s'attribuait sur TÉglise une autorité administrative qu'il comparait au sacerdoce et qui se serait peut-être confondue avec lui, si le clergé ne fût devenu bientôt assez fort pour maintenir la ligne de démarcation et garder pour lui le ministère religieux ou Pontificat.
Le pouvoir impérial n'eut point de titre officiel dans rÉgliso, mais il resta le moteur de la société chrétienne-: a: lyjtyô)^ di xxi xobç ^udtkeîç z^ ivrcpia i:tpCka[t£xvciLtVy dit So-
(<) Eascb, Vt^ Const. Il/63. — (2)Euscb. ibid. IV, Î4.
craie, ^toTÎ «y oj yptyOuxyi^îiv rip^xvrOy xx t5 ^ExxXwa; rp^ty/xara TE x«i yivGVTca * . 3>
Constantin affermit ce pouvoir par la discrétion avec laquelle il en usa, et retendit ainsi graduellement, presque à rinsu de l'Église préoccupée de ses discordes intestines, des questions de discipline aux questions de doctrine. Il commença par accorder au clergé chrétien les privilèges dont jouissait le clergé païen, entre autres Texemption des charges municipales, qui, à cette époque, étaient réellement des charges onéreuses (,313) *. C'était une conséquence logique de l'édit de Milan.
Ces privilèges, révocables puisqu'ils furent plusieurs fois confirmés et révoqués, placèrent le clergé sous la dépendance de l'empereur et permirent à celui-ci de s'immiscer dans le gouvernement intérieur de l'Église. Le pouvoir sé- •culier, en effet, prétendit surveiller, au nom de Tintérêt général, la collation des immunités octroyées par lui, c'est-à-dire réglementer l'ordination sacerdotale. Dès l'an 320, Constantin ordonnait de faire rentrer dans le droit commun ceux qui, pour éluder les dispositions d'un édit antérieur, auraient cherché un refuge dans les ordres ^. Quelques années plus tard (326), il défend, toujours dans l'intérêt du fisc, d'ordonner des citoyens de la classe aisée : €Opulentos enim saeciili subire nécessitâtes oportetj pavperes Ecclesiarum divitiis sustentari *. » Cette interdiction fut renouvelée par Valentinien 1" (364) en termes plus absolus encore : « Vlebeios divites ah Ecclesia suscipi penitus arcemus ^. 3) L'Église payait ses privilèges de son indépendance.
L'obUgation de férier le jour du Soleil ou dimanche et
(l)Socrat. Ilist. Eccl. V, proocm — (l)Cod. Thcol. XVI, i, 4, i.— (h) Cod. Theod. XVI, 2, 3. —(4) Cod. Thood. XVI, «, 0. - (5) CuJ. Thcod.XVl, M7.
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aussi le vendredi fut imposée aux fidèles par édit impérial, avant l'année 321 ^ Celte question liturgique touchait de bien près à la doctrine. Les hérésies fournirent à Constantin l'occasion de se mêler de controverse dogmatique.
Il essaya, dans l'affaire des Donalistes, ce qu'il pouvait se permettre sur ce terrain, et eut lieu d'être satisfait de l'expérience. A peine est-il saisi de la question, qu'il fait faire une enquête par le proconsul iElien sur la vie de Félix d'Aptunge et désigne les juges qui devront se pro*noncer sur la validité de l'ordination de Cécilien par Félix. Cet arbitrage n'ayant pu calmer les esprits, Constantin convoque un concile; enfin, comme les Donalistes en appelaient de la décision du concile, il s'érige lui-même en juge d'appel et condamne les récalcitrants *. L'arianismo fit courir à l'unité de l'Église des périls bien autrement graves. Constantin, qui n'avait point de parti pris en matière de dogme, intervint lorsqu'il vit l'Église menacée d'un schisme. Il convoqua le premier concile œcuménique à Nicée et présida lui-même l'assemblée. Il lui arriva de prendre part à la controverse, et même d'opiner le premier. Lorsqu'Eusèbe de Césarée présenta la confession de foi des Ariens, Constantin prit le premier la parole et déclara qu'elle le satisfaisait pleinement, sauf à abandonner ensuite son opinion pour se rallier à celle de la majorité. C'est même à lui qu Eusèbe attribue le choix du mot consubstantiel, qui, comme l'épée d'Alexandre, trancha le nœud de la question. Lorsque le concile eut prononcé, l'empereur se chargea de notifier sa sentence et.de la faire exécuter.
Les orthodoxes applaudirent au zèle de l'empereur sans songer que ce protectorat pouvait se transformer en tyrannie. Constantin veillissant et son fils Constance leur
(t)Coil. Thcod. II, 8, I. Sozom. I, 8. — (t) V. ap. Mansi, Conc. cy)ipl. coll. T. n, p. 438. 440. 463 sqq.
apprirent que la faveur impériale n'était point enchaînée pour toujours aux canons des conciles.
(instance fit de la théologie sa principale occupation. Nous n'avons pas Tintention de le suivre dans le dédale de controverses et d'intrigues où il put déployer à Taise sa science de théologien et ses aptitudes de tyran. Il suffit d'esquisser à grands traits la formidable brèche que le pouvoir impérial entre ses mains fit à l'indépendance de l'Eglise. « On le vit, dit M. de Rozière ^ tour à tour déposer et bannir des évéques, installer par la force ceux qu'il avait nommés à leur place, faire délibérer des conciles en sa présence ou sous les yeux de ses officiers, s'arroger le droit d'examiner, de rejeter ou de sanctionner leurs décrets, rédiger enfin de nouvelles formules dogmatiques, les imposer par la menace ou la ruse, et frapper de châtiments corporels ceux qui refusaient de les recevoir. > Le pape Libère fut déporté pour avoir osé résister. Hâ« tons-nous de dire que, dans cette lutte odieuse entre la force et la conscience, la >dctoire resta, en définitive, à la conscience.
Le paganisme eut le bonheur de préoccuper un peu moins le théologien de Constantinople et jouit d'une tranquillité précaire sans doute, mais que l'orthodoxie catholique pouvait lui envier.
Avant que Constance n'eût hérité de ses frères, Rome avait eu pour P. M. Constant* (337-350). Constant, esprit relativement modéré, respecta la liberté de conscience et la fit respecter. 11 défendit d'abattre les temples en dehors des murs de Rome et à plus forte raison dans Rome^. Nous avons de lui des édits sur la violation des sépultures *, que n'aurait point désavoués la chancellerie pontificale (340-349). Il fallait protéger les monuments
(0 Rcv. de Droit franc. Juill. «808, p. 378. — (2) Giul. It2:i, 4,-- (3)Cud. Thcod. XVJ, 40, 3 - (i)Cod. Thcod. IX, n, 4. t.
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funéraires du paganisme contre rintôlérance des chrétiens et les déprédations des fabricants de chaux qui jetaient au four les marbres des sépultures. Constant frappe d'une forte amende les sacrilèges; car, dit-il : a quidquid aJlingi nefas est^ non sine piaculo comparatur. > C'est un axiome de théologie pontificale. 11 reconnaît expressément la juridiction des Pontifes de Rome sur les sépultures^ sans l'absorber dans la juridiction impériale: c Qui va-o libellis dalis a Pontificibus impetranmt ut reparaliotiis gralia labentia sepulchra depanerent^ si vera docuerunl, ab inUUibne mullaeseparentur.'» L'édit tient même compte des subtilités du droit pontifical qui permettait d'achever mais non de réparer une sépulture sans une autorisation expresse du collège : il ordonne au préfet de Rome de prendre Tavis des Pontifes sur les réparations qu'il conviendrait de faire aux monuments de Rome : € In Urbe Roma cum Pontificibus Tua Celsitudo inspiciat, si per sar^ turas succurrendum sil alicui monmnento... i>
Après la mort de Constant, les Romains avaient tout à craindre de l'intolérance de Constance. Mais la raison d'Etat l'emporta sur le fanatisme du prince. Constance, Pontife ^ d'une religion qu il abhorrait, laissa dans les archives de sa chancellerie les édits par lesquels il voulait frapper le paganisme au cœur *, et se résigna au rôle que lui imposait le pontificat : il conserva aux Vestales leurs privilèges, nomma des prêtres, et pourvut, avec l'argent du fisc, aux frais du culte. « Nil ille decerpsit sacrarum virginum privilegiiSf decrevit nobilibus sacerdotia, romanis caerimoniis non negavit impensas ^ et per omnes vias aeter^ nae urbis laetum secutns senatum, vidit placido ore delubra^ legit inscripta fastigiis Deum nomina^ percunctatus est tem" plorum origines j miratus est conditores; cumque alias religioncs ipse sequeretur^ has servavit imperio ^. d Ces pro-
(4)Grul. «80, 6. 406,4. - (î) Cod. Thcod. XVI, 40, 4, 6. - (3) Symmach. Efist. X, 54.
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mcnadcs archéologiques dans Rome durent être pour Constance un véritable cours de théologie pontificale. Il no put échapper à Timpression que devaient faire sur un habitiant de Constantinople tant de monuments et de souvenirs grandis et comme illuminés par la majesté dii nom romain : il signa, lui aussi, deux édits (357) ^ pour protéger les monuments funéraires épars le long des grandes voies et qui formaient autour de Rome une galerie historique. 11 fit en outre quelques règlements sur la collation des sacerdoces païens dans les provinces (358) 2.
Lapraganisme crut voir s'ouvrir pour lui une ère do rénovation lorsque Julien le Philosophe monta sur le trône (361). L'empire n'avait plus qu'un maître, et ce maître annonçait l'intention de remplacer le christianisme par une religion de sa façon dont la philosophie serait le dogme, et les cérémonies païennes le culte.
Pour Julien, le titre de P, M. dont il s'empressa de se parer {ixvrcv dpytzpia. civcfxa^ev) ^, ne fut pas un vain mot. II se montra véritablement le chef, l'oracle et Tapôtre de sa religion. Cette religion n'était plus précisément celle qu'enseignaient les rituels pontificaux ; Isis et Serapis y tenaient plus de place que Jupiter et Junon : c'était une fusion de tous les rites, rapprochés par leur hostilité commune au christianisme, et desservis par un clergé au sein duquel les réformes de Maximin Daza avaient^ du moins en Orient, effacé tous les disparates. Julien prêchait d'exemple : il sacrifiait à tout propos, et son zèle, comme autrefois celui de Marc-Aurèle, menaçait la race des bœufs d'une extermination prochaine. Les chrétiens ne lui épargnaient pas les épigrammes. 11 ripostait par des
0) Cod. Thcod. IX, 47, 3, 4. — (2) Cod. Tùcod. XII, 1, i6. — (3) Sozom. V, 4. Grut. 285, 4-4. OrcH. 4I4I, [ V. L. Blcrcklin, Coopt. p. 45t.]
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(lisser talions satiriques, et aussi, il faut le dire, par des édits qui avaient la prétention d'exclure le christianisme du monde intelligent. En même temps il cherchait à ranimer par Témulation le zèle attiédi des païens ; il écrivait aux Grands-Prétres des provinces, entre autres à Arsace, Grand-Prêtre de Galatie, des lettres pontificales pour les exhoiter à faire régner dans leur clergé les vertus dont les chrétiens donnaient l'exemple, afin que le paganisme pût soutenir la comparaison avec la reUgion rivale *. Ses efforts prouvent qu'il était capable de grandes illusions. 11 sortait un peu moins des limites du possible en renouvelant les édits de Constant sur la violation des sépultures (363). L'ôdit de Julien interdit aussi les enterrements de jour, pour des raisons empruntées peut-être à la casuistique pontificale *.
La brièveté du pontificat de Julien et l'incompétence ^des auteurs qui ont écrit son histoire, ne nous ont pas permis de tirer un grand parti de ce règne qui semblait promettre de belles pages à l'histoire des Pontifes.
Le règne de Jovien (363-364) fut plus court encore. Elevé à l'empire par une armée en retraite et mort avant d'atteindre sa capitale, il n'eut guère le temps de se tracer une hgne de conduite dans les questions religieuses. Les querelles des sectes chrétiennes confisquèrent les quelques loisirs dont il put disposer. Il donnait des audiences .sous la tente aux théologiens qui se hâtaient de prévenir auprès de lui leurs rivaux : i Qui ecclesiis praesidebant, alius aliwn praevertere studuerunty dvm singvli imperatorem suis partibus assensurum sperarent ^. 3> Le seul acte officiel de son règne qui touche à la discipline religieuse est un édit par lequel, comme avant lui Constance (354), .il reconnaît et protège les vœux des vierges qui se consa-
(0 Julian. Epist. 49. — (8) Cod. Thcod. IX, 47, 5. Golhofred. ibid. — (3) Socrat. H. Eccl. IJI, Î4.
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crenl au service de Dieu (virgines sanctinioniales) ^ . On ne dit pas qu'il ait songe à garantir également les vœux des Vestales.
A Jovien succéda Valentinien (364-375), qui associa à Fempire son frère Valens (304 378). L'empire eut deux et bientôt trois P. M. ^ ; car Valentinien conféra à son fils Gratien, en 307, ladignilc d'Auguste et le titre de P. M , qui figure à la suite du nom de Gratien dans des inscriptions de 367 et 368 .^; mais aucun des trois n'était disposé à prendre le pontificat au sérieux.
Valentinien, avec un bon sens rare en tout temps, mais rare surtout à cette époque, annonça hautement l'intention de rester étranger à tous les débals religieux et de borner son rôle à protéger également toutes les croyances et tous les cultes. « Testes sunty dit-il lui-même, Icges a me in exordio imperii mei dalae^ quitus unicuique qvod animo imbibisset colcndi libéra facuUas tributa est ^ i>. Ce témoignage est confirmé par Ammien Marcellin : « Ho: moderamine principatus inclaruitj quod inter religionum diversitates médius stetit^ nec quemquam inquietavit, «ef/ue, ut hoc colerelur imperavit aut illud : nec inicrdiclis minacibus subjectorum cervicem ad id quod ipse coluit inclinabat, sed inlemeratas reliquit has partes^ ut reperit ^ y>. Ce n'est pas là un mince éloge pour un prince violent et absolu que d'avoir respecté les droits de la conscience. On vit pour la première fois l'empereur prêcher l'indépendance au clergé et le forcer à être libre.
Les évoques de Thrace vinrent lui soumettre leurs débats théologiques, il les renvoya au synode : ceux d'Illyrie l'allèrent trouver à Carnunte pour le prier d'imposer aux Églises d'Asie le symbole de Nicée ; il écrivit
(I) Cod. Thcod. IX, 25, t. — (î) CruL t86, 3. Orell. HI7. — (3}Grut. 4G0, 4. 4082, 43. OrQU. 4117. — (4) Cod. Thcod. IX, «6, 9. — (5) Amiu. Marc. XXX, 9> 5*
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aux églises d'Asie qu'il y avait la foi de TEvangile et non pas celle de Tempereur : les évoques du Milanais attendaient un métropolitain de son choix, il leur répondit que cette affaire était au-dessus de ses forces. Ce clergé, qui courait au-devant de la servitude, parvint cependant à le faire sortir de sa neutralité *.
Le paganisme (qui commence à porter ce nom) n'eut pas à se plaindre du Grand-Pontife. Valen'c-i.iien défendit, il est vrai, les sacrifices nocturnes (364) qui étaient une occasion de désordres «, mais il permit l'haruspicine comme justifiée par la tradition, c concessam a majùribxis religionem ) (371) ^. La même année, il honora le sacerdoce païen eii accordant aux Grands -Prêtres des provinces le rang de comte *. A Rome, Valentinien, écoulant probablement les représentations des Pontifes, fit dégager les temples des constructions que des particuliers y avaient irrévérencieusement adossées : <t discrevit ab aedibtts sacrts privatorum parietes^ iisdeminverecunde con* neœos i^ (368) ».
Valons, loin d'imiter son frère, se jetait, comme Constance, au milieu des querelles religieuses, imposant des professions de foi, et frappant les récalcitrants des peines les plus rigoureuses.
A la mort de Valentinien (375) son ai-mée éleva à l'empire le jeune Valentinien II; mais, trois ans plus tard, la mort de Valens (378) réduisit à deux le nombre des Augustes. Toutefois, Gratien, se sentant incapable do défendre les frontières assailUes par les Golhs, les Huns et les Alains, cc»nféra la dignité d'Auguste au comte Théodose (379) et lui abandonna l'Orient.
Mais, de ces trois Augustes, aucun ne voulut porter le titre de P. M. Valentinien II et Théodose s'abstinrent dp
(4^ Cod. Theod. XYI, 5, 3. 6, «. - (î) Cod. Theod. IX, ^46, 7. k. — (3) Cod. Theod. IX, 46, 9. — (4) Cod. Theod. -XIL 4, 75. — (5) Amm. Mtrc. XXVII, 9, 40. .
le prendre, et Gralien, qui l'avait reçu de son père, le répudia le jour où il fallut l'avouer officiellement. Nous touchons à la fin de l'histoire du collège pontifical qui, dépouillé depuis longtemps de son prestige, et déserté par les courtisans, s'évanouit sous le coup de cette der-» nière disgrâce, m Les Pontifes, dit Zosime, étant venus, selon Fusage, offrir à Gratien la slola pontificale, il repoussa leur offre, comme contraire aux devoirs d'un chrétien. On dit que lorsqu'il eut rendu le vêtement aux prêtres, le plus élevé en dignité d'entre eux dit : Si le prince ne veut pas être Pontife Maxime, c'est Maxime qui bientôt deviendra Pontife i. d
Cette allusion menaçante prouve que le fait dont parle Zosime doit être reporté à la fin du règne de Gratien, vers l'an 382, au moment où éclatait la révolte de Maxime. Jusque-là, les trois empereurs avaient hésité àlieurter de front le paganisme, et Gratien avait accepté, au moins théoriquement, le pontificat. 11 est facile d'établir que Gratien n'osa obéir aux scrupules de sa conscience et infliger cet outrage aux Pontifes que lorsque Théodose, plus hardi, eut donné en 381 le signal de la réaction violente contre le paganisme.
Non-seulement Gratien porte le titre de P. M. dans trois inscriptions '^j dont la rédaction n'a pu échapper au contrôle de l'autorité et dont l'une date d'une époque où Gratien régnait réellement par^lui-même (377), mais nous avons des lettres de son précepteur Ausone, écrites après la mort de Valons, dans lesquelles celui-ci qualifie son élève de P. M. : c Unusin omnium ore Gralianus, potestate impcrato)\ virtute victor, Augustus sanctitate, Pontifcx religione, indulgentia pateVy aetate filius^ pieiate utrumque superat. > Plus loin: <!: Comitia comulatus mei armatus
(\) Zosîm. Eist. IV, 3C. — (î) Crut. 1081, 43. 460, 4. 459, 7. OrelL 4 447. -
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exerces : an iributa^ centuriata, Pontificalia vocabuntur? Sic potiuSy sic vocentur^ quae tu Pontifex Maximus, Deo participatasy habinsti » *. Evidemmçnt, Ausone, dont les questions religieuses étaient le moindre souci, ne saurait être soupçonné de vouloir, dans l'intérêt du paganisme, imposer à la complaisance de son élève un titre qui eût blessé la coixscience de celui-ci. 11 est donc certain que Gratien porta pendant quinze ans (367-382) le titre de P. M. avant de le rejeter solennellement. Ce fait soulève cependant une dernière objection.
Si Gratien était Pontife depuis quinze ans, comment s'expliquer que le collège ne lui eût pas offert encore la stola pontificale, que, d'après Zosime, les empereurs revêtaient au moment même de leur avènement, « «fjia tw TrapaXaSetw «jcaoTov zriv zm oXû)v dpyjiv 2 » ? L'objection n'est pas d'une grande valeur. 11 est évident qu'avant Gratien, la règle d'étiquette dont parle Zosime a dû être violée plus d'une fois, lorsque le caprice des légions improvisait un empereur aux extrémités de l'empire, loin du Sénat et du collège pontifical, c'est-à-dire presque à chaque avènement. Les Pontifes attendaient que le nouvel Auguste eût fait son entrée dans la capitale pour lui présenter leurs hommages et l'insigne de la présidence de leur collège. Peutêtre, lorsque l'empire était partagé, n'offraient ils la stola qu'au premier des Augustes. Or, Gratien fut élevé à l'empire loin de Rome, à titre de troisième Auguste, et l'on conçoit que le collège des Pontifes n'ait point envoyé en Mœsie, pour porter à un enfant de huit ans un ornement assez peu apprécié à la cour, une députation qui eût été sûre d'être froidement accueillie. A la mort de Valons (378), Gratien se trouva être le premier Auguste. C'était le moment de lui offrir la stola. Mais on connaissait son zèle pour le christianisme, elles Pontifes crurent pru-
(4) Auson. Grat. aet. pro consuUOu. — (2}Zo8im. Eist. IV, 36.
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dent d'attendre qu'il vînt lui-même s'offrir à leurs hommages dans la vieille métropole du paganisme. C'est ainsi que Gratien eut l'occasion de repousser, dans la quinzième année de son pontificat, les insignes de sa dignité, il osait enfin déclarer la guerre au culte national qui, comme Antée, conservait sur le sol où il était né une invincible vitalité.
Les premiers coups qu'il lui porta furent décisifs. Les biens du clergé païen furent confisqués par le Trésor*. Cette mesure était surtout dirigée contre les Vestales dont les vœux enlevaient au christianisme le monopole exclusif de la virginité, et émoussaient entre les mains des polémistes chrétiens leur argument favori. Les païens avaient compris que le T. de Vesta était devenu la forteresse du paganisme et que six vierges valaient mieux pour le défendre que les ouvrages de Varron. Aussi veillaient-ils avec sollicitude sur cette institution vénérable : pour mieux en assurer la durée, un grand nombre d'entre eux faisaient aux Vestales des legs considérables ^, qui le: dispensaient d'ajouter à leurs vœux celui de pauvreté. C'est sur ces richesses que Gratien mit la main, malgré les supplications des païens, et en particulier de Symmaque ; à ses yeux, celte spoliation était à la fois une bonne affaire et une œuvre méritoire, et il eût plutôt consenti à replacer dans la curie la statue de la Victoire qu'à restituer ces biens conquis sur les démons.
Le temps où les Vestales pouvaient élever des statues à leurs directeurs de conscience était, passé. Il est vrai qu'en revanche, le bras séculier ne se chargeait plus de les retenir auprès du foyer sacré ni de les conduire au champ Scélérat ^.
Le fisc tenait désormais le paganisme à sa merci. En
(4) Zosim. irts(. IV, 33. — (2) Symm&cb. Epist, X, 64 . — (3)S7mmach. Ejpùt. IX, 403. 411. 413. 418. 419.
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dépouillant le sacerdoce païen, il s'engageait plus étroitement que par le passé à subvenir aux frais du culte païen il préféra supprimer son créancier. Théodose se plaignil des dépenses occasionnées par les viclimes et les sacrifices ; bientôt, il protesta qu'A n'emploierait pas à cet usage les deniers publics : enfin il proscrivit complètement le culte païen, et confisqua, ferma ou détruisit les temples ^
Lorsque Théodose ferma les temples de la Ville éternelle (388), il ne restait des anciennes institutions religieuses que des débris; le foyer de Vesta allait s'éteindre de lui-même avec les dernières des Vestales ; un potit nombre de zélés suffisaient à peine à remplir les collèges en dissolution : semblables à une poignée d'assiégés qui cherchent à faire illusion sur leur nombre, ils se multipliaient pour donner une vie artificielle aux collèges des Pontifes, des Quindécemvirs, des Pontifes du Soleil et des Augures. Le collège des Pontifes, habitué depuis quatre siècles à penser et à agir par le souverain, n'avait pu se relever du coup qui l'avait décapité. En vain Symmaque s'efforçait-il de le réorganiser, en vain les membres se relevaient-ils de mois en mois pour gérer les affaires religieuses et remplir les fonctions sacerdotales : le collège marchait vers une dissolution prochaine. I) disparut avec ses derniers représentants sous le règne des fils de Théodose.
Toutefois ce sacerdoce, qui pendant douze siècles, avait dirigé la conscience du plus puissant peuple de la terre, ne pouvait disparaître ainsi sans laisser de traces. Son nom avait une place d'honneur dans la langue universelle, et il n'était au pouvoir de personne de l'en effacer. Pendant quelque temps encore, les païens continuèrent, par
(♦) Zosim. IV, 59. V, 38. Theodor. V, 24, Sozom. VII, ÎO. Cod. Thcod. XVI, 10,7. S. 9. 4î.
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habitude, à joindre ce nom aux titres impériaux « unde hodieque imperatores Pontifices dicimus^ i> dit Servius ^, qui écrivait sous le règne d'Arcadius et d'Honorius. Mais dans le paganisme, ce nom n'avait plus de réalité; ce n'était plus qu'une réminiscence, semblable aux temples fermés et silencieux d'où le fouet impérial avait chassé les adorateurs.
Le christianisme sut tirer parti de l'indestructible prestige du titre pontifical aussi bien que des temples. 11 appropria ceux-ci à son culte, il donna celui-là à ses évêques et ressuscita même pour l'évéque de Rotoe la qualification de P. M. abandonnée par les princes. 11 faut dire que celte usurpation fut rendue singulièrement facile par l'extension que le sens du mot pontifex et de ses dérivés avait prise dans la langue. Ponli/icium était devenu de bonne heure synonyme de sacerdoce^ et même de autorité^ pouvoir, office^ et Pontifex s'employait souvent dans le sens d'auteur j artisan^ cause. On trouve dans les auteurs, les locutions suivantes : Ab eo, cujus id negotitim pontificium" que esset — pontificium judicandi et corripiendi — jM>ntificio iterati honoris auctus — ut pontificium tuum in nostra damna protendas — causae istius pontificium 2. Le code Théodosien est rempli d'expressions semblables : Fruendi pontificium — pontificium sacrae disceptationis — r adipis* cendaepontificio haereditatis^ etc.
Le terme de Pontifex s'appliquait, en dehors daRome, à tous ceux qui exerçaient les plus importantes fonctions sacerdotales, soit dans les municipes, comme l'attestent une foule d'inscriptions, soit môme dans des pays dont la langue et la religion différaient totalement de celles des Romains. C'est par ce mot que les Romains traduisaient les litres grecs d'dpxi^pzvç, (ejoéçavrns ou même ispevç ^^ et
(1) Serr. JEn. III, 80. ^ (2) Gell. 1, 43. Arnob. Comm. in Psalm. es. Symmâch. Fpist. III, 4-7. VII, tl. X, 44. - (3) Mâcr. III, 6, 3.
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le nom de Yanardbeche ou grand- prêtre des Hébreux, comme on lo voit dans la version latine de l'épître aux Hébreux et de l'Évangile de saint Jean ^ Nous touchons ici le point de départ de l'analogie qui a introduit le mot de Pontife dans le christianisme. L'épître aux Hébreux n'est qu'une longue comparaison entre le saceidoce mosaïque et le sacerdoce de J.-C, de sorte que le traducteur, en donnant au Grand-Prêtre des Juifs le titre de Ponlifeœ, dut le donner également à J.-C. ^. On comprend qu'ainsi associé au nom vénéré de J.-C, le litre de Powtife ait perdu aux yeux des chrétiens tout caractère profane. Depuis lors, pour eux comme pour les païens, le Pontife fut le prêtre en général, comme le définit saint Paul : <î: Omnis pontifeœ ad offerendum munera et hostias canstituitur. :s>
Aussi, Arnobe n'hésite pas à parler du pontifical du Christ : « ut enim dix certi certas apud vos habenl tutelasy ita unius pontificium Christi est, dare animis salutem 3 3).
Le sacerdoce chrétien ne pouvait que s'honorer d'un nom porté par le Verbe divin et purifié par lui de toute souillure originelle. Mais, tant qu'il y eut des Pontifes païens, il s'abstint de le prendre pour ne point le partager avec les sectateurs de l'idolâtrie. TertuUien seul devança l'heure, et, dans un accès de bile, lança à l'évêque de Rome, mais comme une injure, l'épithète qui devait lui rester : « Audio etiam edictum esse propositurriy et (juidem peremptorium ; Pontifeœ scilicet Maximus, episcopu^ episcoporum, dicit : Ego et moechiae et fomicationis delicta poenitentia functis dimitto 4. 3) Le pamphlétaire fanatique qui voulait rayer du code ecclésiastique le mot de pardon.
(\) Hebr. IX, 86, XIII, 41. Joann. XVIII. — (J) Hebr. II, 47. IV, 44, 45. V, 4. 5. 40. VI. JO. VII, Î6. VllI, 4. 3. IX, 7. 44. -
(3) Arn. II. 65. — (4) Terlull. DepudicU. 4.
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choisit à dessein les mots d' aédit p et de P. M. pour ridiculiser le pape en le représentant comme le singe de l'empereur.
Avait-il prévu qu'un jour viendrait où le souverain pontiflcat et l'empire seraient deux puissances non plus confondues, mais rivales, et que le pape traiterait d'égal à égal avec le prince au nom de ce même titre qui paraissait grotesque lorsqu'il l'empruntait à Caracalla pour le transporter au vicaire de J,-C, ?
Le nom de Pontifes fut appliqué aux membres du sacerdoce chrétien aussitôt que le paganisme cessa d'avoir une existence légale. On le trouve déjà dans les canons du concile d'Hippone (397), dans les lettres d'Innocent V (401-417) et les écrits de saint Jérôme, qui l'applique rétrospectivement aux apôtres ^. L'étiquette n'intervint pas tout d'abord pour en réglementer l'emploi ; il arrive par exemple à Sidoine Apollinaire de qualifier la dignité épiscopale de souverain pontificat*; mais . peu à peu, l'ordre hiérarchique s'affirma de plus en plus au sein du clergé, et fixa la langue canonique. Le* titre de P. M. fut réservé à l'évéque de Rome, et celui de Pontifes étendu indistinctement à tous les évoques, et aux archevêques qui, au point de vue du sacerdoce, sont les égaux de leurs suffragants. Un érudit moderne, le P. Morcelli 3, a proposé d'user plus largement, pour reproduire l'ordre des dignités ecclésiastiques, des ressources de la terminologie anlique. Au sommet, le P. M.; au-dessous, l'ordre des archevêques, qualifiés de Pontifices majores ; enfin, les évêipes auxquels on pourrait attribuer l'épithète de minores y si l'on ne préfère leur laisser le titre de Pontifices sans adjectif.
Ainsi, les institutions reUgieuses des Romains, que les
(4) V. ap. Gra?. Thei. V, p. 138. -(I) Sidon. Epist. VUIJi, 45. — (3) lloroelU, Lexic. I, p. 416.
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sociétés modernes, éclairées par la divine lumière du christianisme, ont refusé de s'assimiler^ n'ont cependant point péri tout entières : le grand nom des Pontifes survit au naufrage des vieilles superstitions, et Ton pourrait dire de lui ce que Chénier dit d'Homère-, qu'il
« Est jeune encor de gloire et d'immortalité. 9
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